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COMUNITARIZACION COMPETITIVA: AUGE DE LA IGLESIA
METODISTA PENTECOSTAL DE CHILE*

Francisco Donoso Maluf**

Desde la perspectiva de un andlisis institucional, el presente estudio explora
los mecanismos de crecimiento estadistico desplegados por la Iglesia Metodista
Pentecostal de Chile, la mas grande y antigua iglesia evangélica en este pais.

Enfatizando la conjugacion de factores intraeclesiales y contextuales, se
busca explicar el éxito de esta Iglesia, que le permitié desempeiiar un rol de li-
derazgo en la articulacién del grueso del protestantismo nacional y en el
establecimiento de relaciones clientelares con el Estado a partir de la década
de los setenta. .

This article explores the mechanisms of statistical growth of the Pentecostal
Methodist Church of Chile, through an institutional analysis approach. Thisis
the largest and the oldest evangelical church in this country.

Through emphasis on the combination of inter-ecclesiastical and contextual
factors, the article explains the success of this church, which has enabled it to
play a leading role in the articulation the main body of Protestantism in Chile
and in the establishment of relationships of patronage with the State from the
‘seventies on.

Introduccion

n septiembre de 1909, el diario EI Mercurio de Valparaiso
(Sepiilveda, 1987) publicaba entre sus paginas lo siguiente:

* El presente articulo constituye una sintesis de la tesis que, bajo el mismo titulo, fuera
presentada para optar al grado de maestro en Ciencias Sociales, FLACSO-México, 1994-1996.

El autor agradece a la Academia Mexicana de Ciencias_por la distincién honorifica
otorgada a dicho trabajo con el “Premio a las Mejores Tesis de Posgrado en Ciencias Sociales-
1996”. Al propio tiempo, desea expresar sus especiales sentimientos de gratitud al maestro
Rodolfo Casillas por su valiosa colaboracién en la direcci6n de dicha tesis.

** Maestro en Ciencias Sociales, FLACSO-México. Profesor-investigador del Departamen-
to de Psicologia, Universidad de La Serena, Chile.
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En Valparaiso se ha producido cierto escdndalo alrededor de un grupo de
fandaticos que se entregan a actos de fan4tica exaltacién y pretenden tener
visiones, hacer curaciones y todo lo que es usual en este tipo de enfermeda-
des mentales. El grupo se desprendié de una iglesia metodista, cuyos jefes
responsables han reprobado el movimiento, como era légico, por ser contra-
rio al verdadero sentimientoreligioso, ala cultura, y sobre todo, ala esencia
del protestantismo.

Los hechos descritos signan el surgimiento del primer “avi-
vamiento” pentecostal chileno y uno de los primeros de América La-
tina. Este fenémeno, que habra de expandirse con una velocidad
insospechada, llegaria a constituirse en un verdadero movimiento
de masas durante el curso del presente siglo, con francas consecuen-
cias para los subsistemas religioso, social, cultural y politico de este
pais.

La sedimentacién institucional de dicho fenémeno habra de ex-
presarse con la fundacién, ya en 1910, de la Iglesia metodista nacio-
nal, como criolla expresién cismética desde el seno de la misién nor-
teamericana de la Iglesia metodista episcopal en Valparaiso. Hacia
1929, dotada de personalidad juridica, pasara a denominarse Corpo-
racién Iglesia Metodista Pentecostal de Chile.

Pese a los innumerables cismas sufridos en el curso del s1glo esta
Iglesia ostenta hoy, en términos de crecimiento estadistico de su fe-
ligresia, el mayor estatus en el interior del campo religioso protes-
tante chileno. Aunque carente de credibilidad, la informacién prove-
niente de la propia Iglesia metodista pentecostal afirmaba que su
membresia superaba, en 1990, los 1 500 000 miembros, y su dota-
cién implicaba 4 483 templos y mas de 200 iglesias constituidas en
Chile, distribuidas en 15 sectores; y sobre 60 en el extranjero, a partir
de sus filiales: 45 en Argentina, 8 en Perd, 8 en Bolivia, 2 en Estados
Unidos y 1 en Uruguay (La Voz Pentecostal, nam. 23, diciembre de
1990).

El objetivo del presente articulo se orienta a discutir y proponer
ciertas hipétesis en torno al crecimiento estadistico de esta Iglesia,
e intenta integrar los evolutivos dimensionamientos funcionales que
el mismo ha implicado no sélo dentro del subsistema religioso, sino
también en su interpenetracién con el subsistema politico.

Por razones de extensién, més que la fehaciente comprobacién de
nuestras hipétesis, la presente exposicién ofrece un punto de partida
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para la restructuracién de un objeto de estudio a partir de la proposi-
cién de nuevas categorias analiticas.’

Antecedentes
Caracteristicas y dimensiones del fenémeno

En términos generales, conviene sefialar que las Iglesias evangéli-
cas en Chile est4n constituidas en su enorme mayoria por Iglesias
pentecostales, por lo cual, y para los efectos del presente articulo, nos
referiremos a ambas en términos homénimos.

Como es bien sabido, las Iglesias pentecostales tienen su origen
fundamentalmente en Estados Unidos, a comienzos de este siglo, en
sreas donde habia una fuerte influencia de la poblacién negra. Su
nombre deriva de la fiesta cristiana que conmemora el dfa en que los
doce apéstoles recibieron el Espiritu Santo por primera vez y obtu-
vieron dones maravillosos como hablar en lenguas (glosolalia),
poderes de curacién, etcétera. Segiin el pentecostalismo, todo cre-
yente puede recibir estos dones al abrirse a Dios. Su ritual incluye
lecturas e interpretaciones biblicas y narracién de experiencias tes-
timoniales, entre otras, y enfatiza el “bautismo por el Espiritu San-
to”, que ha de redundar en la manifestacién de los dones sefialados
(Hollenweger, 1976).

No obstante, y mas alla de los elementos cualitativos que lo de-
finen, una de las mayores caracteristicas del pentecostalismo, y
acaso la més escandalosa, ha sido su r4pido crecimiento. En efecto,
se ha dado en sefialar que la expansién del protestantismo evangeé-
lico en América Latina —que segtin ciertos calculos ya abarca a unos
40 millones de personas (Martin, 1991; Berger, 1990 y 1994; Zanuso,
1989)— es un fenémeno totalmente inesperado en una regién que,
histéricamente, habia sido considerada como “continente catélico”
(Parker, 1994). El mayor crecimiento se ha producido durante la ul-

1 Para un desarrollo mas acabado y complejo de nuestras hipétesis, asi como para una
maés nitida y extensa comprensién de la vinculacién entre el concepto de “comunitarizacién
competitiva” y los diferentes escenarios institucionales que éste comporta, véase Donoso
(1996).
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tima generacién y ha sido principalmente pentecostal (Droogers,
1991; Cox, 1993; Martin, 1990 y 1991). ‘

Chile no ha estado ajeno a este fenémeno; la poblacién evangélica
abarca el 16% de la poblacién del pais (Centro de Estudios Publicos,
1991; Sepiilveda, 1992; Chacén, 1992). Con esta cifra, Chile ostenta
una de las tasas mds altas de Latinoameérica, cuyo promedio se sittia
en torno al 10% de la poblacién (Fontaine y Beyer, 1991). A continua-
cién, mostramos una configuracién actual del campo religioso en Chile:

Campo religioso eh Chile: catélicos (74%); protestantes/evangélicos (16%);
testigos de Jehova (2%); mormones (1.1 %); profesantes de otras religiones
(0.2%); sin religién (6.6%) (Chacén, 1992). :

La distribucién de la poblacién evangélica no es uniforme segtn
estrato social: tiende a concentrarse en los sectores de menores recur-
80, y alcanzaba en 1990 un 23.8% en los mismos (Centro de Estudios
Publicos, 1991). En este pais, las dos mas grandes Iglesias evangéli-
cas corresponden a la Iglesia metodista pentecostal y la Iglesia evan-
gélica pentecostal. Ambas, religiosa y financieramente independien-
tes, representan actualmente alrededor del 90% de los evangélicos
de Chile (Prado, cit. en Fontaine y Beyer, 1991).

La tasa de crecimiento promedio anual de la poblacién evangé-
lica en Chile ha ido ascendiendo como nos indica Fontaine y Beyer
(1991): “Crecimiento promedio anual de la poblacién evangélica en
Chile: 1920-1940: 2.5%; 1940-1970: 3.2%; 1970-1990: 4.8 por ciento.”

Enfoques explicativos

Tan explosivo como el crecimiento pentecostal ha sido la exuberante
variedad de estudios que, desde la conjugacién de horizontes socio-
légicos, antropolégicos y religiosos, han intentado explicarlo. Antes
de explayarnos respecto del enfoque que aqui se pretende postular
para el abordaje de tal problemética, hemos de referirnos brevemen-
te al contexto de las miltiples investigaciones ya realizadas, en espe-
cial, para el caso de Chile.

En primer término, pudiéramos sefialar el predominio de un
cierto sesgo de tipo mecanicista en la explicacién del auge pentecostal,

232



LA IGLESIA METODISTA PENTECOSTAL EN CHILE

no sé6lo en este pais, sino en toda América Latina. Este arcano para-
digma se ha expresado fundamentalmente en términos de una re-
lacién de causa-efecto mas que en la conjugacién e interdependencia
de variables miltiples, donde se ha acentuado el peso gravitante —en
la mayoria de los casos— en factores externos a las propias Iglesias,
en cuanto a la explicacién de su proliferacién.

Pudiéramos, entonces, clasificar estos abordajes de acuerdo con
dos categorias:

Enfoques que enfatizan factores externos

Aqui se insertan aquellas concepciones que atribuyen el crecimiento
pentecostal a la sobrevaloracién de los procesos de anomia en los mi-
grantes rural-urbanos, que los lleva a buscar en el pentecostalismo
un formato de redicién de los valores y sets de comportamientos tradi-
cionales en curso de diluirse (Lalive D’Epinay, 1967 y 1968; Willems,
1972); a un debilitamiento de la accién de la Iglesia catélica, con serios
desafios a su labor pastoral y de evangelizacién en la regién (Poblete,
1988); a una expresién sintomatica de la alienacién popular en socie-
dades fuertemente marcadas por una estructura de divisién de cla-
ses (Rolim, 1980), o0 a una neomodalidad de colonialismo anglosajén
sobre la regién. Sin necesidad de profundizar en el hecho de que este
ultimo tipo de explicaciones, tipificadas bajo el rétulo de “teorias de
la conspiracién” (Bastian, 1990; Casillas, 1994), alcanza auge en el
contexto altamente ideologizado de los afios sesenta y ochenta, re-
sulta de importancia aclarar que, cuando menos para el caso de Chi-
le, no existen antecedentes serios que factibilicen algin grado de
plausibilidad para las mismas.

Enfoques que enfatizan factores internos

Entre las explicaciones surgidas a partir de este tipo de enfoques,
tenemos aquellas que atribuyen el crecimiento pentecostal a su
caracter de movimiento de sustrato eminentemente popular, antinte-
lectual, y de profunda exaltacién y compromiso emocional (Lalive
D’Epinay, 1968); a su perfil como variante de la religiosidad popular,
enfatizando el rol de la conversién como norte para el enfrentamien-
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to de los problemas concretos de cada dia, y la interpretacién “abso-
Jutamente original” de la vida y del mundo que proporciona a sus segui-
dores (Tennekes, 1973 y 1985); a la nueva tipificacién de funciones
consecuentes a la conversién de sus adeptos, otorgandoles un lugar
de importancia —dentro de un medio de alta comunitarizacién— a
seres marginales cuyas anteriores coordenadas de existencia se
desenvolvian en un plano carente de estatuto y privilegio (Rolim,
1980), y en donde la “sanacién” de dolencias fisicas desempena un
papel fiindamental en la conversién (Garma, 1985; Martin, 1991;
Guerrero, 1992 y 1993); a su capacidad de constituirse en una ex-
presion de “protesta simbélica” frente a los procesos de marginacién
(Willems, 1972), y, en algunos casos, a su potencial para factibilizar
la articulacién de una actitud politica protestataria frente al statu
quo, por parte de algunas comunidades locales (Garma, 1987).

La propuesta a sustentar aqui no pretende ignorar los aportes
del amplio ciimulo de investigaciones ya generado sino, todo lo con-
trario, a conjugar mesuradamente algunos de estos elementos y
conclusiones ya explicitados, con el intento de abordar el crecimiento
pentecostal a partir de un area relativamente huérfana de preocu-
pacién en los estudios chilenos: la institucién.

La institucién (eclesidstica) se convierte asi en nuestra unidad de
andlisis, sobre una arena de estudio que contemple las conexiones
entre los procesos de modernizacién social y cultural y de moderni-
zacién religiosa, en la realidad chilena. Esto se enlaza con problema-
ticas prototipicas de la modernidad, tales como la pluralizacién del
camporeligioso (Berger, 1973,1993y 1994),1a laicizacién institucional
(Casillas, 1994; Dobbelaere, 1981) y la denominada “modernizacién
intraeclesial” (Berger, 1994; Casillas, 1993), exhortdndonos al exa-
men tanto de las dimensiones organizacionales, cuanto de las adap-
tativas y expansivas de la institucion religiosa frente a los retos con-
textuales.

Esta unidad de anailisis nos sumerge, a su vez, en la inmensa
problematica de la inconmensurabilidad religioso-institucional que
nos ofrece hoy el paisaje chileno, como producto de la ya aludida plu-
ralizacién del campo religioso. Hablar de dicha pluralizacién no re-
sulta intrascendente en el caso de este pais: informaciones recientes
nos seiialan la existencia de 1 500 grupos religiosos actualmente en
Chile, 838 de los cuales se hallan legal y formalmente constituidos
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(El Mercurio: 8 de junio de 1997). Por ello concordamos con Martinez
(1989), en el sentido de que no nos convencen aquellas explicacio-
nes del crecimiento pentecostal que lo mismo pretenden ser aplica-
bles a las grandes que a las minusculas Iglesias, a las rurales auténo-
mas que a aquellas que son filiales de Iglesias centrales, a las criollas
que a las que corresponden a misiones extranjeras, etcétera. Por lo
mismo, nos centraremos en el caso especifico de la Iglesia metodista
pentecostal, y a partir de un breve anilisis institucional intentare-
mos delinear la clave de su éxito estadistico y los formatos de su
evolutiva interpenetracién con otros subsistemas societales.

El rescate de la institucionalidad obedece a las siguientes razo-
nes: :

¢ El grueso del movimiento pentecostal chileno, como ya se men-
cioné, se encuentra hegemonizado por dos Iglesias pentecos-
tales.

e La fortaleza de dichas instituciones, en términos estadisticos,
pareciera descansar en tres factores: la antigiiedad de la ins-
titucién, su grado de organizacién interna y su capacidad de
adaptarse a (e influir sobre) los cambios del entorno.

¢ La institucionalizacién ha sido la respuesta histérica que re-
fleja a las Iglesias pentecostales toda vez que se produce un
cisma en su seno. Un nuevo nombre, una nueva personalidad
juridica, nuevos templos y construcciones para el culto, nue-
vas propiedades para la edificacién, nuevas formas de contac-
tarse con otras instituciones —religiosas 0 no—, son los elemen-
tos que configuran, a su vez, la nueva dimensién identitaria
para sus miembros, si bien los aspectos doctrinarios se man-
tienen relativamente inc6lumes (mutabilidad en el nivel de
los procesos seculares, mas no en el de los sacros).

e Cuando menos en el caso de la Iglesia metodista pentecos-
tal, tenemos que ésta se declara publicamente no sélo como
iglesia, sino como corporacién. Ademas de su determinacién
a partir de un correlato legal, ello implica, y su estructura
organizacional asi lo demuestra, la necesidad de cuerpos de
especializacién tanto en aspectos sacros (doctrinarios) como
administrativos (seculares y sacroseculares, con participa-
cién de departamentos técnicos). En otras palabras, la insti-
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tucidn (eclesiastica) encarna la dimensién racionalizada y ra-
cionalizable de la religién, lo cual comporta una serie de ten-
siones y distensiones de las que ya Weber (1958, 1964 y 1991),
Troeltsch (1951), Wilson (1967) o Habermas (1989) adelanta-
ron camino.

No obstante, y de mayor prominencia atn no es sino a partir de
la dimensién institucional, en sus diversos 6rdenes e incrementales
fases de evolucién, en que habremos de encontrar un canal de com-
prensién de los fenémenos y estructuras sociales, en tanto instan-
cias de interconexién entre pasado y presente (North, 1993). De
suma ingenuidad resultaria concebir el crecimiento pentecostal
como producto de factores institucionales en el interior del simple
subsistema religioso. M4s bien, y la historia asi nos 1o muestra, este
crecimiento parece involucrar tanto a las limitaciones formales como
informales del marco institucional en el plano de los subsistemas
religioso, politico, econémico, social y cultural.

Hipétesis

Aludidas ya algunas consideraciones, hemos de sistematizarlas en
la que constituye nuestra hipétesis explicativa del crecimiento de la
Iglesia metodista pentecostal de Chile, y de su funcién de hegemoni-
zacién estadistica del grueso del protestantismo nacional.

En primer término, reafirmamos la tesis de que los procesos de
secularizacién no redundaron en la muerte de Dios, ni en su aban-
dono cultural, ni en la critica de la religién desde la fe, sino en la
privatizacién de la religién, la pluralizacién del campo religioso y
una reconfiguraciéon de los niveles de diferenciacién funcional del
sistema social (Berger, 1973 y 1994; Morandé, 1984 y 1988; Dobbelaere,
1981; Luhmann, cit. en Dobbelaere, 1981).

La expresi6n institucional de lo anterior tiene una importancia
gravitante para la temética en cuestién, dotada de un halo de no-
tables peculiaridades para el caso chileno. En efecto, la privatizacién
de la religién en Chile se estructuré no sélo a partir de la légica
construccién del Estado-nacién, consecuente al hiato posindependen-
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tista, sino también al alero de las luchas sostenidas por los sectores
liberales desde mediados del siglo pasado, abriendo paso a ciertos
formatos de laicizacién institucional (Bastian, 1986 y 1990; Halperin
Donghi, 1969). No obstante, las caracteristicas de la Iglesia catélica
chilena y las bases institucionales forjadas tempranamente en torno
al aseguramiento de la gobernabilidad politica del pais, imprimie-
ron a la lucha secularizadora de los sectores liberales chilenos —bas-
tante fragmentados— un caricter comparativamente tibio respecto
de procesos homélogos experimentados por otros paises de la region,
tales como México, Guatemala o Uruguay (Bastian, 1983, 1986 y 1990;
Lynch, 1991; Collier, 1991). De hecho, estas luchas, m4s bien espora-
dicas, se insertan en un contexto signado por una nutrida gama de
acuerdos politicos entre sectores conservadores y liberales, que bien
habran de extenderse hasta buena parte del presente siglo (Cumpli-
do y Fruhling, 1979).

Es en este marco donde la separacién Iglesia-Estado, consagra-
da en la carta constitucional de 1925, habra de surgir mas bajo la
modalidad de un pacto que de una hostilidad mutua (Lynch, 1991;
Precht, 1997). El peso gravitante que habra de adquirir el Estado a
partir del ocaso del capitalismo oligdrquico, en tanto instancia de
articulacién de la economia, la politica y la sociedad civil, bien le per-
mitiran a Chile situarse dentro de las mds nitidas expresiones ejem-
plificatorias en la estructuracién de lo que Cavarozzi (1978 y 1992)
ha denominado como una “matriz estado céntrica” para el caso de al-
gunos paises de la regién (Arrau, 1992; Blakemore, 1992; Brunner,
1990 y 1992; Gomiriz, 1991; Collier, 1991). No obstante, nada de ello
alterari el apego legalista de una atmésfera prefiada por un halo de
pacto. Si la omnipotencia estatal redundé6 en una progresiva privati-
zacién de la religién, no sucedié lo mismo con la institucién religio-
sa dominante, y de ello derivan la extraordinaria voz de peso y poder
de legitimacién —o deslegitimacién— que ain conserva la Igle-
sia catélica en Chile respecto de una amplia gama de asuntos pu-
blicos (Stewart-Gambino, 1992; Connolly, 1996). Por lo mismo no
nos apresuramos al afirmar que en Chile se ha factibilizado el
mantenimiento de una suerte de “simbiosis simbélica” entre Iglesia
y Estado. -

La emergencia de la serie de avivamientos pentecostales en
Chile, a partir de 1909, introducird un elemento prototipicamente
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moderno, cual es el de la pluralizacién de ofertas religiosas, dando
pie a un auténtico mercado de bienes simbélicos de salvacién
(Berger, 1973 y 1994; Bastian, 1990).2 En tal contexto, signado por
una fuerte intolerancia religiosa amparada en las limitaciones for-
males del marco juridico institucional (Carta constitucional de 1833
y leves ampliaciones interpretativas de 1865), la competitividad por
la captacién de nuevos miembros habra de estructurarse abrupta e
irremisiblemente, como un objetivo eclesial bajo un norte teolégi-
camente disefiado.

No obstante, esta intolerancia no s6lo provendra desde los sec-
tores catélicos, sino también desde los denominados protestantismos
histéricos (Canales, Palma y Villela, 1991; Bastian, 1990). En efecto,
el pentecostalismo habra de representar una nueva etapa dentro de
la recursiva dindmica reformista inherente al protestantismo. Des-
de esta perspectiva, no podra parecernos demasiado extrafia la afir-
macién de Lalive D’Epinay (1968), cuando sostiene que:

Y cuando en Chile una fraccién de fieles se lanza a la busqueda mistica,
parecida en su forma y en su funcién a la del metodismo primitivo, las
autoridades eclesidsticas, influidas por el liberalismo teolégico y por el
racionalismo de fines del siglo XIX, dirigen alos inspirados criticas analogas
a las que en su tiempo sufrieron los hermanos Wesley de parte de la
jerarquiaanglicanay delanoblezainglesa. Las expresiones empleadas son
las mismas enunoy otro caso(fanatismo religioso, manifestaciones grotes-
cas, escdndalos, desérdenes, obscenidades, doctrinas heréticas, mistificacién,
hipnotismo, magia, etcétera), pero los acusados de antes se habian conver-
tido en los acusadores de ahora...

o

2 En rigor, lo que el pentecostalismo introduce en el campo religioso chileno no es la
pluralidad religiosa, sino la “molesta” visibilidad de la misma. En efecto, la presencia
protestante en el pais se remontaba hasta 1821, con las acciones misioneras de los colpoltores
de las Sociedades Biblicas, y mds tarde, con la llegada de Iglesias tales como la anglicana,
luterana y otras. Estas, no obstante, se limitaban fundamentalmente a la asistencia
espiritual y educativa de las colonias inglesa y alemana, y carecian por tanto del empuje
proselitista que el pentecostalismo habria de exhibir. M4s alld de lo anterior, la corriente
pluralizadora del pentecostalismo también habr4 de expresarse, en su propio seno, a partir
de su interminable proceso de fisién institucional. Al respecto, véanse Vergara (1962); En
tierra extrafia (1988) y Donoso (1996).
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En tanto protestantismo de nuevo cuiio, fiel expresién de lo que
Vergara (1962) ha denominado “tercera reforma”, el nacimiento de
la Iglesia metodista pentecostal de Chile inaugura, entonces, una
competitividad religiosa en multiples frentes, que sélo paulatina-
mente ceder4 pasos de comunitaria cooperacién con algunos sectores
-del protestantismo histérico frente a las amenazas de un oponente
comin: la Iglesia catélica. Esta dimensién de competitividad es, a
nuestro juicio, el gran punto olvidado en la mayoria de los estudios
respecto de la tematica en cuestion.

Noobstante, esta competitividad del entorno logré tempranamen-
te permear las fragiles paredes de los embrionarios procesos de ins-
titucionalizacién de la Iglesia metodista pentecostal. Una de las ca-
racteristicas diferenciales de esta Iglesia, respecto de la metodista
episcopal de donde emerge, responde a su carécter antintelectual,
expresado en la exencién de una preparacién certificada para los
hombres que habr4n de asumir la labor ministerial. Aqu{ el minis-
terio es empirico, por el directo llamado del Espiritu Santo, que se
" habra de corroborar por el éxito en la labor de salvar cuantas almas
sea posible, asi como en la construccién del templo para la obra del
Sefior: “Las obras espiritual y material”, desde la perspectiva meto-
dista pentecostal (La Voz Pentecostal, nim. 23, diciembre de 1990).

Sin embargo, en sus inicios, y como herencia de la Iglesia madre,
la perenne defensa de estas restricciones intelectuales por parte del
entonces lider de la nueva Iglesia, el ex metodista norteamericano
Willis C. Hoover, dar4 pie a una enconada seguidilla de conflictos con
los paulatinos requerimientos de mayores dosis de poder eclesial
reclamados por agentes criollos de empirico éxito proselitista. En
otras palabras, mientras la oferta de bienes simbélicos de salvacién
se hacia ampliamente inclusiva, el acceso a dosis de poder intraeclesial
lleg6 a comportar un carécter altamente exclusivo. Los altos niveles
de competitividad intraeclesial factibilizaran, hacia 1932, el doloro-
so parto de una hija no deseada: la Iglesia evangélica pentecostal,
dirigida por Hoover, y respecto de la cual sélo en situaciones muy
especificas y tardias la Iglesia metodista pentecostal entablar4 re-
laciones de comunitarizacién.® Este momento marcar4 nitidamente

3 Concretamente, el unico referente de que disponemos respecto de formatos cooperati-
vistas entre ambas Iglesias lo constituye la participacién y firma de la “Declaracién de la
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el inicio de una competitividad intradenominacional caracterizada
por la estructuracién de férreos formatos de comunitarizacién intra-
eclesial con el fin de explicitar pilares identitarios capaces de operar
una distincién con la alteridad, como modalidad de enfrentamiento
del trauma cismatico. Una alteridad, por cierto, muy peculiar, pues
surgia desde su propio seno:

En efecto, mientras Dios hace su obra maravillosa de Amor y Salvacién,
satanis el diablo siempre trata de efectuar la suya dividiendo a la Iglesia.
Ha sido una constante de su trabajo en las Iglesias Pentecostales el dividir,
turbando algunos elementos que, seguramente, como dice el Apéstol Juan
en la Primera de sus Epistolas, cap. 2, vers. 19: “Salieron de nosotros pero
no eran de nosotros; porque si hubiesen sido de nosotros, habrian permane-
cido con nosotros; pero salieron para que se manifestase que no todos son
de nosotros” (La Voz Pentecostal, nim. 23, diciembre de 1990).

Pero no todo esta signado por la competitividad de un mercado
religioso. De manera paralela se estructuran fuertes formatos de
comunitarizacién intraeclesial frente a las ya aludidas magnitudes
de intolerancia religiosa comportadas por el entorno. Los fuertes
lazos de identidad, prefiados de una connotacién emocional redun-
dante de la expresién testimonial, prototipica del pentecostalismo,
factibilizaran la generacién de redes de apoyo capaces de franquear
los muros del templo para acudir en ayuda del hermano que ha caido
(Galilea, 1990). La conversién marcar4 una ruptura biografica para
ubicarse, entonces, en los dominios de lo que Berger y Luckmann
(1991) han denominado como “alternacién”, en tanto que mecanis-
mo de permutacién de mundos, y en donde la actual situacién de
converso resultard meritoria de la adjudicacién de un estatus
ontolégicamente superior a la del pasado: “La Nueva Vida”:

El arrepentimiento es una revisién total de valores que conduce a la
renuncia de los valores falsos de la vida anterior y a la persecucién de los
valores nobles que se vislumbran. Esta revisién de valores, a la luz de un
ideal hasta alli desdeiiado, produce el remordimiento. Si el que sufre el
remordimiento no tuviere el valor suficiente para volver sobre sus pasos, le
sobrevendra el adormecimiento de toda sensibilidad moral; si no atisbare

Iglesia Evangélica Chilena”, en 1974, en que se apoyaba al régimen de Pinochet. Al respecto,
véanse “La Iglesia y la Junta Militar de Chile” (1975); Bastian (1990) y Donoso (1996).
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un rayo de esperanza sobre la senda del porvenir, caerdn en torno suyo las
sombras negras de la desesperacién. Pero si estd dispuesto a aceptar la
humillacién y demés consecuencias de una confesién sincera de sus
pecados, y si tiene fe en la posibilidad de una restauracién, el remordimien-
to le conducira a un nuevo encuentro con la vida. Todo acto de arrepenti-
miento genuino se funda en un cambio radical de parecer, traduciéndose
luego en cambioigualmente radical de frente, vale decir, en una conversién
(Mamerto Mancilla, obispo de la Iglesia metodista pentecostal; Chile
Pentecostal, nam. 609, junio de 1977).

Las grandes masas desheredadas de las virtudes de la democra-
cia liberal y de la que, a juicio de Salinas (1992), fuera una “refrac-
taria y conservadora Iglesia catélica”, engrosardn paulatinamente
las filas de una Iglesia metodista pentecostal que se vuelca a la calle,
“salvando almas para la Gloria del Sefior”, con un crecimiento y
visibilidad social progresivos.

La asuncién de lo que Meyer y Rowan (1995) han denominado un
“isomorfismo institucional”, llevarda a la joven Iglesia metodista
pentecostal a protagonizar una labor misionera hacia provincias de
manera similar a como lo venia haciendo la expansién del aparato
estatal desde mediados del siglo XIX (Pinto, 1992).* Resulta impresio-
nante observar cémo, mientras Santiago y Valparaiso crecian verti-
ginosamente a principios de siglo, atrayendo grandes masas de
migrantes como producto de las paupérrimas condiciones de vida en
el medio rural, esta Iglesia zarpaba justamente desde estas dos
grandes ciudades hacia las provincias, llenando espacios donde ni el
Estado ni la Iglesia catélica habian logrado llegar con solidez. La
relacién no resulta artificiosa: el migrante de origen rural, converti-
do a la nueva Iglesia, tiene ahora una red de hermanos de fe en la
metrépoli, capaces de acogerlo y orientarlo.® Una nitida ejemplifica-
cién de este puente urbano-rural, y de las concesiones que el mismo
llegara a factibilizar, nos la proporciona el hecho de que los tres obis-
pos con que ha contado la Iglesia metodista pentecostal provenian

4 No ser4 ésta la primera vez que resulte posible observar la asuncién de dichos formatos
de isomorfismo institucional con el Estado, por parte de esta Iglesia. Hacia 1985, y bajo
idénticos objetivos de modernizacién administrativa, la Iglesia metodista pentecostal de
Chile asumird un proceso de sectorizacién extremadamente homélogo al de regionalizacién
del pais realizado por el régimen de Pinochet una década antes.

5 Procesos similares han sido descritos por Casillas (1993) y Hoffnagel (1978) para los
casos de México y Brasil, respectivamente.
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de provincias: Manuel Umafia, de Limache; Mamerto Mancilla, de
Temuco; y Javier Vasquez, de Negrete (La Voz Pentecostal, nim. 23,
diciembre de 1990; Donoso, 1996).

Este formato comunitario se mantiene y rige incluso para quie-
nes permanecen viviendo en provincias, sintiéndose parte de un
mismo cuerpo eclesial. Asi, tanto a partir de las visitas y monitoreos
de los superintendentes de distrito, como desde las paginas del Chile
Pentecostal, o de La Voz Pentecostal, evolutivos 6rganos bibliografi-
cos oficiales de la Iglesia, los hermanos de la apartada iglesia de
Carahue se leerdn y reconocerdn en las bendiciones expresadas
desde Santiago por el éxito de su dltima campana de salvacién local;
o el pastor de la iglesia de Molina recibird las metropolitanas fe-
licitaciones por la ampliacién de 20 metros cuadrados en su templo.
De una manera curiosa se fundamenta, asi, el fortalecimiento de
localismos identitarios a partir de la pertenencia a un mismo techo
eclesial de caracter nacional. El puente entre ambos mundos, urbano
y rural, se estructura en torno a las significatividades del crecimiento:
el pastor y los hermanos de la iglesia de Batuco seran significativos
y meritorios de bendiciones y felicitaciones no en si mismos, sino en
tanto reporten noticias de crecimiento de “la Obra del Sefior” en su
localidad (Donoso, 1996).

No obstante, y he aqui el punto de mayor relevancia que quere-
mos destacar, los elementos comunitarios y de fuerte tinte emocional
se conjugan con patrones propios de una racionalidad burocratico-
administrativa, sin que por ello pierdan el encanto. La temprana
apuesta por el crecimiento estadistico de su membresia se convierte
no sélo en un objetivo eclesial, sino en un equivalente funcional de
las bendiciones del Espiritu Santo, guiada por la profecia de “Chile
para Cristo”, que recibiera su primer obispo, Manuel Umaiia. Los
avivamientos, lo mismo prodigiosos que cisméaticamente peligrosos,
se racionalizan y ordenan, convirtiéndose en fenémenos de tempo-
rada, administrables (Chile Pentecostal, nim. 22, 1 de julio de 1912).
Lo mismo habra de suceder con las campaifias de salvacién, dotadas
deritos de sanacién de dolencias fisicas y mentales (Chile Pentecostal,
nim. 591, octubre-noviembre-diciembre de 1968; nim. 592, enero-
febrero-marzo de 1969; nim. 602, abril-junio de 1973; nam. 609,
junio de 1977; nim. 613, 1979; La Voz Pentecostal, nim. 9, enero-fe-
~ brero-marzo de 1982; nim. 12, agosto-septiembre de 1983; Rasmus-
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sen y Helland, 1987). Independientemente de la naturaleza de este
tipo de fenémenos, lo cierto es que resultan programables, confir-
mando que el cielo y sus bendiciones se han hecho administrables.

A nuestro juicio, las claves del éxito estadistico de la Iglesia
metodista pentecostal descansan en la capacidad lograda para ar-
ticular y conjugar patrones de caricter comunitario con otros de ca-
racter competitivo. Es a esto alo que denominamos “comunitarizacién
competitiva”, en tanto logro evolutivo capaz de integrar la dotacién
de sentido para sus miembros con el necesario empuje proselitista.

Lo anterior comporta un mecanismo de constante tensién, donde
tanto los excesos de comunidad como los de competitividad pasaran
a insertarse dentro de determinadas zonas de riesgo institucional,
factibilizando la eventual superacién de lo que Luhmann (1991) ha
denominado “umbral de catédstrofe”, paradigméticamente represen-
tado por la posibilidad cierta de un nuevo cisma. En dicha constela-
cién surge una evolutiva y complicada red de acuerdos formales e
informales, con rigurosos procesos de monitoreo, que lo mismo ha-
bran de sustentarse en mecanismos meritocraticos que en elemen-
tos de caracter discrecional por parte de la autoridad.

Con todo, el circuito demarcado por la comunitarizacién compe-
titiva se expresa en los siguientes términos:

Comunidad | Competitividad-Crecimiento-Visibilidad-Candida-
tura a Relacion Clientelar (Discrecionalmente pautada por la auto-
ridad)-Posibilidad de ascenso- Importancza Comunidad | Competiti-
vidad.

De esta manera, la Iglesia se convierte no sé6lo en un espacio de
expresién comunitaria, sino en un ambiente protegido que permite
competir y ostentar dosis de importancia, histéricamente denegadas
por el entorno, para miembros de los sectores populares. La comuni-
tarizacién permite competir pero, al mismo tiempo, exhorta a que el
miembro se mantenga en la misma, pues es en su seno donde se dis-
tribuyen los simbolos de estatus. _

Esta comunitarizacién competitiva habra de reproducirse evolu-
tivamente en diversos érdenes, de complejidad ascendente, bajo el
objetivo eclesial del crecimiento estadistico y de la visibilidad social
y politica que el mismo llegar4 a ostentar frente a determinadas fi-
guras de autoridad. La gréfica siguiente nos muestra una expresién
de lo anterior:
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COMUNITARIZACION COMPETITIVA EN SUS DIVERSOS ORDENES

Subsistema religioso

Comunitarizacién competitiva de tercer orden

I. Protestantes &4— P L. Catélica €+ L. Paracristianas ¢4+ Otras
' A A

<
<
- C.C. de segundo
orden «
‘I. Pentecostales
C.C. de primer
orden
1. Metodista
pentecostal
A

Subsistema
politico

) C.C. de cuarto orden
Estado*

* Las diversas instancias de los distintos 6rdenes se vinculan de una u otra manera con
el subsistema politico y el Estado. A fin de no sobrecomplejizar el esquema, recalcamos aqui
sélo el vinculo de la Iglesia metodista pentecostal que, por lo demas, es sobre el que hemos
de trabajar.

De esta manera, la comunitarizacién competitiva de primer or-
den, o intraeclesial, se expresara en términos de las dindmicas in-
volucradas en comunidades (iglesias locales) que, dirigidas por su
pastor, compiten con otras, incluso pertenecientes a la misma Igle-
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sia metodista pentecostal, por lograr el crecimiento estadistico de su
membresia. La visibilidad redundante de dicho crecimiento se con-
vierte en un simbolo de estatus perceptible para la autoridad (obis-
po, jefes de sectores, superintendentes de distrito), factibilizando las
posibilidades de ascenso del pastor dentro de una cada vez mas apre-
tada red meritocratica.® La agudeza de los formatos de control, por
parte de la autoridad, asi como sus eventuales dosis de discreciona-
lidad respecto de ciertos procesos decisionales, viabilizan la exhor-
tacién o determinacién de ciertas clausuras operacionales para los
patrones de competitividad intraeclesial toda vez que la misma se
acerca a las zonas de riesgo institucional. El grado de tensién im-
plicado por lo anterior radica en el desafio para la autoridad eclesial
en cuanto a mantener la conjugacién de patrones competitivos y
comunitarios en un plano de convivencia, libre del peligro cismatico.
Desde esta perspectiva, el simple éxito proselitista del pastor u obre-
ro no serd reconocido por el obispo si no se acompaiia de suficiente
obediencia, lo mismo que una membresia dilatada no bastar4 para
un ascenso si se carece de la visible capacidad de hacer crecer a su
iglesia local. Ambas situaciones, y particularmente la ultima, ha-
bran de encarnar zonas de riesgo institucional con posibilidades de
desercién o de un competitivo “robo de ovejas”, frente a las cuales la
voz de la autoridad central no dejara de arengar a su rebafio bajo de-
signios de caracter teolégico:

No siempre se mira con buenos ojos que el hermano mdis nuevo sea
ascendido. No siempre se mira con agrado la prosperidad en el hermano que
lleg6 después.

El corazén piensa cosas no agradables a Dios.

El tentador se presenta en la persona de algin revelado que como
Alejandro el calderero, trabaja contra la obra de Dios y dice al oido:
;Cuéntos afos lleva en esta iglesia y no le han ascendido?; usted por lo
menos debiera ser oficial y aun eso es poco; usted con sus méritos merece
un pastorado; no siga vegetando, venga con nosotros y recibira lo que
merece.

6 La actual escala de ascensos dentro de la Iglesia metodista pentecostal de Chile se
descompone, de manera ascendente, en los siguientes grados: encargado de local, obrero,
pastor probando, pastor didcono, pastor presbitero, superintendente de distrito, jefe de sector,
obispo. El méximo grado eclesidstico a que puede aspirar una mujer en esta Iglesia es el de
diaconisa, tal como la esposa del obispo. Las esposas de pastores pasan, autométicamente a
ostentar el rango de pastoras, cuya méxima autoridad de género es la esposa del obispo.
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iCuidado! En esa forma fue tentada Eva y ella al aceptar fue instru-
mento en las manos del diablo para tentar a Adan.

Los caminos de Dios no son los caminos del hombre (obispo Mamerto
Mancilla, Chile Pentecostal, niim. 609, junio de 1977).

Desde la década de los treinta, y en forma muy paulatina, 1a Igle-
sia metodista pentecostal habra de inaugurar una comunitarizacién
competitiva de segundo orden, o intradenominacional, la que habra
de abarcar esporadicos formatos de comunitarizacién con otras Igle-
sias pentecostales, con el fin de articular ciertas dosis de compe-
titividad con otras denominaciones no pentecostales y, fundamen-
talmente, con la Iglesia catélica.

Hacia la década de los cincuenta, y ya consumada su primacia es-
tadistica dentro del campo religioso protestante chileno, la Iglesia
metodista pentecostal inaugurar4 la comunitarizacién competitiva
de tercer orden, o interdenominacional, y establece y dirige forma-
tos de comunitarizacién con diversas denominaciones protestantes,
como asi también fuertes patrones de competitividad con la Iglesia
catolica e iglesias paracristianas, tales como la Iglesia de Jesucristo
de los Santos de los Ultimos Dias y los Testigos de Jehova. Es nitida-
mente a partir de este momento que, en determinadas situaciones,
muchas Iglesias protestantes y evangélicas podran pasar a ser con-
sideradas como “hermanas”. Si bien la libertad de culto consagrada
en la Constitucién de 1925 habra de lograr una ampliacién de facul-
tades institucionales en el plano oficial, no hara factible lo mismo en
el nivel de las limitaciones informales, dada la menor velocidad de
los cambios que dicha esfera comporta. Cual “minoria activa” (Doms
y Moscovici, 1991), seran los propios evangélicos, articulados bajo
comunitarizaciones competitivas de tercer orden, quienes se encar-
garan de monitorear el cumplimiento de las disposiciones legales,
utilizando su progresiva visibilidad social para denunciar sus trans-
gresiones. Ejemplo de ello nos lo proporcionan los acontecimientos
de 1947 en torno al proyecto de ley propuesto por el senador Mufioz
Cornejo, en alusién a la obligatoriedad de ensefianza de la religién
catélica en las escuelas.

El golpe militar de 1973 producira una fisura en la simbiosis
simbélica entre el Estado y la Iglesia catélica chilena, motivada por
los abusos en materia de derechos humanos (Stoll, 1990; Stewart-
Gambino, 1992; “La Iglesia y la Junta Militar de Chile”, 1975;
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Chacén y Lagos, 1986 y 1987). Este constituy6 el momento propicio
para la inauguracién de una comunitarizacién competitiva de cuarto
orden, clausurando operacionalmente todo elemento competitivo
con el Estado en cuanto a los formatos de definicién de la realidad
social, para establecer el ingreso del pueblo evangélico a la “comuni-
dad nacional”, cuando menos, en términos del discurso oficial.

La busqueda de apoyo evangélico por parte de Pinochet pasard
a ser interpretado por el grueso de las organizaciones evangélicas
como una histérica forma de reconocimiento social, dotdndolas de un
estatus ontolégico de seriedad y respetabilidad frente al histérico
menosprecio de la clase politica (Bastian, 1990; Stoll, 1990; Martin,
1991).

Sustentadas en una comunitarizacién competitiva de tercer
orden, o interdenominacional, llamada “Iglesia Evangélica de Chi-
le”, 31 Iglesias —evangélicas y protestantes—, entre las cuales se
encuentra la Iglesia metodista pentecostal, daran muestras explici-
tas y formales de esta comunitarizacién de cuarto orden el 13 de
diciembre de 1974, en el edificio Diego Portales, mediante la “Decla-
racién de la Iglesia evangélica chilena” (en “La Iglesia y la Junta
Militar de Chile”, 1975):

El pueblo evangélico no puede guardar silencio ante la orquestada accién
del marxismo internacional ante nuestra Patria. La conciencia y sensibi-
lidad de la Iglesia Evangélica Chilena han sido golpeadas por la infamia
cometida en el seno de las Naciones Unidas, al calumniar vilmente a
nuestro Gobierno, como carente de los mas minimos principios de derechos
humanos, presentdndose testimonios que no fueron ni siquiera probados.
[...] Las Sagradas Escrituras, tinica regla de fe y practica, nos dicen:
“Sométase toda persona a las autoridades superiores, porque no hay
autoridad sino de parte de Dios, y las que hay, por Dios han sido estable-
cidas” (Rom, 13:1). Nosotros los Evangélicos siempre nos hemos sometido
a todas las autoridades que han regido a nuestra Patria, y reconocemos
entonces como autoridad maxima en este pais al gobierno de la Junta
Militar, el cual, al librarnos del marxismo, vino a dar respuesta a nuestras
oraciones. '

A nuestro juicio, no es la posicién articomunista el tnico y
auténtico eje de articulacién con el régimen de Pinochet, por méas que
asi actuara en la practica. M4s bien, este eje estaba constituido por
la inédita oportunidad de alcanzar el ya consignado estatus de im-
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portancia y respetabilidad, a la par que de “retribuir” a las agencias
sociales de histérica promocién de la intolerancia, persecucién y
estigmatizacién de las masas populares organizadas mediante ins-
tituciones evangélicas: la Iglesia catélica y la clase politica toda:

La oposicién mas fuerte que ha tenido la Iglesia Evangélica Chilena ha sido
la Iglesia Catélica. Desde el principio, cuando llegé Diego Thompson en
1821; luego contra David Trumbull, que vino a radicarse en Chile en 1845
[...]. Desde aquel entonces hasta hoy el clero no ha cejado nunca en su odio
contralaverdad predicada porlaIglesia evangélica. Primero nos persiguie-
ron con todos los medios que disponian: pulpitos que vomitaban odio;
fanaticos que molestaban, ofendian, agredian y también mataban; ademas
de leyes que limitaban la accién evangelizadora... (“La Iglesia y la Junta
Militar de Chile”, 1975).

Frente a la estigmatizante praxis de la clase politica, la ya sedi-
mentada valencia actitudinal de la “Iglesia evangélica chilena” no
serd mas amable:

Muchos han querido amalgamarlaIglesia Evangélica Chilena para condu-
cirla por senderos partidistas. La han creido presa facil al ver entre sus
lideres y multitud a gente sencilla y muchas veces iletrada. Politicos de
todos los pelajes formaron secretarias y nombraron relacionadores que
siempre fueron pobres hombres ineptos. El bajo nivel que a esta labor de
contacto le dieron los partidos politicos a su trato con los evangélicos, revela
la subestimacién de que hemos sido objeto. Sin embargo, politicos hébiles
trataron directamente con dirigentes, premiando los apoyos prometidos
con alguna subvencién estatal.

Estas experiencias, que en manera alguna han honrado a la Iglesia
Evangélica, s6lo han sido casos aislados de alguin dirigente venal. El resul-
tado, sin embargo, siempre fue el mismo, con apoyo subvencionado o no, los
“politicos todos”: pechofios, masones y marxistas jamas cumplieron sus pro-
mesas. Nunca hicieron nada justo por la Iglesia Evangélica y siguieron ha-
blando de los “canutos™ en forma despectiva como chilenos de segunda clase
(“La Iglesia y la Junta Militar de Chile”, 1975).

La respuesta cooperativista de Pinochet y su gobierno se dejé
sentir visiblemente el 15 de diciembre de ese mismo 1974, median-

7 “Canutos” es el apelativo con que habitual y sarcasticamente se denomina en Chile a
los evangélicos. El término se vincula a la figura del metodista espafol Juan Canut, quien
desde finales del siglo XIX se hiciera ampliamente conocido en distintos puntos del pais por
la efusividad de su prédica callejera.
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te su asistencia al acto con que la Iglesia metodista pentecostal
inauguraba su gran Catedral Evangélica en la Alameda de Santia-
go. Dicha legitimacién seguiria un itinerario recursivo a partir de
1975, cuando en esta catedral se realiza el primer Te Deum evangé-
lico en la historia del pais, organizado y dirigido por la Iglesia
metodista pentecostal hasta nuestros dias. Es importante destacar
que con ello la Iglesia metodista pentecostal sellaba simbélicamente
su ya consolidada capacidad articulatoria del grueso estadistico del
protestantismo en Chile, y ya el nombre de Templo Catedral Evan-
gélica, como las dimensiones en que los propios metodistas pen-
tecostales la conceptiian, pareciera aludir a dicha caracteristica ar-
ticulatoria: v

Lo repetimos: mas all4 del sacrificio efectuado, hoy esta el gozo de haber
entregado para Dios, parael Evangeliode Chiley paralahonradelalglesia
Metodista Pentecostal, el Templo Evangélico mas grande del pais, sede de
los mayores eventos nacionales e internacionales, no sélo de nuestra
Iglesia, sino también de las hermanas, pues siempre se ha afirmado de que
este templo es para honra y servicio de todos los evangélicos chllenos La
Voz Pentecostal, nim. 23, diciembre de 1990).

Las instancias de cooperacién del régimen militar con los evan-
gélicos adquirieron, ademads, innumerables formas a lo largo de los
setenta y ochenta. Efectivamente, es asf que se facilita la creacién de
estructuras y construcciones publicas para la realizacién de sus
campainas, conferencias y congresos en distintos puntos del pais, a
la vez que canales de acceso a los medios de comunicacién.

La organizacién de esta plataforma de apoyo y legitimacién
evangélica al régimen de Pinochet habra de expresarse bajo el rétulo
de “Consejo.de Pastores”, de gestacién formal en 1975. Las seducto-
ras modalidades de adscripcién al mismo iran desde la invitacién
hasta la presién y la amenaza, mismas que, en algunos casos,
encontrardn una tenaz resistencia e incluso denuncia (En Tierra
Extraria, 1988).

Resulta de importancia destacar c6mo la situacién politica en-
tonces imperante atraves6 al subsistema religioso, polarizandolo en
comunitarizaciones competitivas y contra comunitarizaciones coms+
petitivas de tercer orden. Se iba configurando, de este modo, un esce-
nario de megaorganizaciones en un plano de megacompetitividad.
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Asi, en contraposicién a la accién del Consejo de Pastores, que
se arrogaba para si la representacién del mundo evangélico chile-
no frente al Estado, habra de expresarse la Asociacién de Iglesias
Evangélicas Chilenas (AIECH), fundada en 1974, y que hacia 1981
pasara a ser remplazada por la Confraternidad Cristiana de Igle-
sias. Hacia principios de los ochenta, y en un plano de franca per-
meabilizacién politica, ambos tipos de organizaciones habrian de
conectarse, a su vez, a comunitarizaciones competitivas de alcance
continental, tales como la Confraternidad Evangélica Latinoameri-
cana (Conela) y el Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI),
respectivamente (Bastian, 1990; En Tierra Extrafia, 1988).

En gran medida, la adscripcién a este tipo de instancias mega-
organizacionales cumple la funcién de otorgar un protector halo
comunitario bajo la idea de pertenecer a un orden colectivo de di-
mensiones macro, capaz de factibilizar una competitividad también
macro con la alteridad. No obstante, este nuevo y polarizado formato
de tipificacién interdenominacional llegard, en algunos casos, a
mostrarse nostélgico respecto de la hipotecada factibilidad de dia-
logo bajo el original rétulo comunitario de “pueblo evangélico”:

Lamayortragedia es que estamos incomunicados. Cuandola gente del CLAI
y todos sus organismos hacen una actividad, invitan a su gente. Cuando
nosotros en Conela hacemosuna actividad, invitamos a nuestra gente y nos
aseguramos de que esos compaiieros evangélicos no sean “comunachos”, y
ellos no entienden esta cuestién. Creo que no tenemos la capacidad de
dialogar, creo que es lo mds grave entre nosotros... (pastor Francisco
Anabalén, Iglesia Pentecostal Apostélica, En Tierra Extrafia, 1988).

La comunitarizacién de cuarto orden inaugurada con el régimen
de Pinochet se expresara en términos del establecimiento de relacio-
nes clientelares con el Estado y no con el gobierno de turno, lo que
explica por qué los evangélicos fueron capaces de orar ayer por
Pinochet y luego por Aylwin y Frei.

No obstante, el retorno a la democracia en Chile, tanto en sus fa-
ses transicional como consolidatoria, ha llegado a comportar ciertas
modificaciones de relevancia en el escenario anteriormente des-
crito. En parte, ello responde a la restauracién del tenor de las
relaciones entre Iglesia catélica y Estado, y si bien esto pudiera im-
poner ciertos limites al terreno politico avanzado por las organiza-
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ciones evangélicas chilenas durante el régimen militar, éstas, y
particularmente la Iglesia metodista pentecostal, gozan de la mayor
garantia de vigencia de la consideracion politica en un contexto en
donde, cuando menos en términos relativos, ha vuelto a imperar el
valor del voto: su extraordinario crecimiento.

Asi, mientras las relaciones clientelares con el Estado, durante
el régimen militar, eran de carécter corporativista, hoy logran ex-
hibir un caréicter fuertemente negociador, revelando una activacién
de la competitividad de cuarto orden, con factibilidad de castigar a
sectores politicos y poderes del Estado por la via electoral.

La conquista de este poder de negociacién se estructura, asi, co-
mo una instancia viable para la modificacién incremental de las
limitaciones formales del marco institucional (North, 1993), dando
pie a lo que Axelrod (1984) ha denominado una “cooperacién golpe
por golpe”. Los recientes episodios de cabildeo e intentos de negocia-
cién del Comité de Organizaciones Evangélicas (COE) en relacién con
la tramitacién legislativa que factibilice la asuncién de una persona-
lidad juridica de derecho publico para las Iglesias no catélicas,
constituyen una nitida expresién de lo anterior (El Mercurio, 28 de
septiembre de 1997; El Mercurio, 19 de octubre de 1997). A su vez,
la vigencia del Te Deum evangélico como una de las actividades
oficiales del mes de septiembre, o la participacién de Javier Vasquez
—actual obispo de la Iglesia metodista pentecostal— en la Comisién
Nacional para la Superacién de la Pobreza o en el Foro de Desarrollo
Productivo, constituyen hechos que débilmente apoyarian toda
visién que intentara argumentar que los evangélicos carecen hoy de
importancia politica en Chile.

La asuncién de Lalive D’Epinay (1968) sobre que el pentecostalis-
mo en Chile representaba un “refugio de las masas” parece hoy en-
contrar ciertos limites explicativos, si no de forma, cuando menos de
contenido. Donde Lalive D’Epinay (1968) ve-a un pastor que repro-
duce la imagen del patrén de hacienda, relegando a su rebafio de
mundanales preocupaciones de caricter politico, hoy observamos a
ese mismo pastor-patrén orientando y disciplinando el voto de los
feligreses (Rabah, El Mercurio, 19 de octubre de 1997). No obstante,
queda por indagar hasta qué punto dicho disciplinamiento puede ser
efectivo y hasta dénde las preocupaciones politicas impregnan a la
totalidad de la membresia eclesial o solamente a sus cupulas.
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No contamos con antecedentes serios que nos permitan afirmar
que el paulatino ascenso social de los sectores evangélicos en Chile
habra de redundar en la adopcién de patrones democraticos por
parte de los mismos, coadyuvando a los procesos de modernizacién
(Willems, 1972). A nuestro juicio, los evangélicos de este pais si se
muestran interesados en la insercién bajo formatos modernizadores
mediante su énfasis por acceder a mayores niveles educacionales, en
su esfuerzo por una buena diccién, una vestimenta formal, un halo
de frugalidad en sus patrones de consumo, etcétera. No obstante, to-
do pareciera indicar que en sus patrones organizacionales conti-
nian primando formatos de tinte tradicional prefiados de caudillis-
mos y nepotismos (En Tierra Extrafia, 1988).

Lo cierto es que en este aparente desorden plural comportado por
el actual campo religioso en Chile, logran emerger modalidades de
articulacién intra e interdenominacional que factibilizan ciertos
tipos de liderazgos y alianzas capaces de dar sentido al crecimiento
pentecostal bajo la asuncién de posiciones activas que, como la de la
Iglesia aqui estudiada, encuentran alero bajo la profecia de “Chile
para Cristo”.

recibido en mayo de 1998
aceptado en julio de 1998
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