PERFIL RELIGIOSO EN EL CARIBE HISPANO-PARLANTE:
EL CASO DE LA REPUBLICA DOMINICANA

Marcos Villamaén P.*

. manera de introduccion

En estas paginas hemos pretendido dar cuenta de las caracteris-
ticas de algunas de las practicas existentes en el campo religioso
dominicano. Se trata de la presentacién de algunas corrientes
cristianas que hoy cobran o mantienen relevancia en el contexto
social, dejando de lado inevitablemente otras expresiones de este
universo o campo religioso que pueden ser importantes.

Las practicas de las cuales nos hemos ocupado se ubican
tanto en el mundo catélico-romano como protestante; en este
sentido, son practicas ancladas confesionalmente. Con respecto
al catolicismo romano nos ha parecido importante dar cuenta de
tres de ellas que, a nuestro juicio, representan rasgos tipicos del
catolicismo dominicano hoy: 1. la recuperacién de la sociedad
civil a través de la mediacién o arbitraje social; 2. la esperanza
de transformacién social e histéricamente mediada: la Iglesia de
los Pobres, y 3. la esperanza sin mediacién histdrico social o
individualmente mediada. En relacién con el mundo protestante
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nos hemos ocupado exclusivamente del pentecostalismo por ser
esta corriente religioso-cristiana la forma abrumadoramente ma-
yoritaria en que se expresa el crecimiento del protestantismo en
la Republica Dominicana. Con esto esperamos lograr la presen-
tacion de algunas caracteristicas significativas para la elabora-
cién de un perfil religioso actual en esta sociedad. Con el fin de
situar estas préacticas e inferir algunas posibles conexiones y
funcionalidades, incluimos un primer inciso acerca de las condi-
ciones sociales que constituyen el contexto de las mismas.

Hemos tomado en cuenta para la caracterizacién de las dife-
rentes practicas religiosas, sobre todo, su vinculacién con el
problema social, la manera cémo estas practicas entienden la
actual situacién seocial y las soluciones hacia las cuales parecen
apuntar. Al mismo tiempo hemos relevado, en algunos casos, el
modelo eclesial que parece estar subyacente en cada una de ellas.

De mas esta indicar que estas reflexiones son solamente
sefalamiantos sujetos a ser profundizades, reformulados, am-
pliados, negados, etcétera. Su inico objetivo consiste en la inten-
cién de aportar a la clarificacién del perfil religioso de la sociedad
dominicana actual.

1. Breves elementos acerca del contexto social
de las practlcas

Una de las caracteristicas relevantes del! mundo contemporaneo
es la llamada vuelta a lo religioso. Tanto en los llamados paises
centrales como en los paises de lo que hasta ahora fue designado
como Tercer Mundo se percibe, con los matices propios de cada
una de estas regiones y paises, el fenémeno del surgimiento de
formas diversas de lo religioso. El mismo esté concitande la
atencién de analistas sociales por considerarlo un importante
rasgo del presente, que parece expresar problemas y tendencias
de fondo de tipo sociocultural. El Caribe y la Republica Domini-
cana no son una excepcién al respecto. Ahi también encontramos
los rastros de este fenémeno que se expresa, por una parte,
coincidiendo con lo que sucede en otros paises de la region y, por
otra, manifestando diferencias que hacen referencia a una espe-
cificidad determinada.
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Como se sabe, una condicién necesaria para entender y dar
cuenta de la diversidad de las practicas religiosas es la compren-
sién del contexto social en el cual éstas se desarrollan. En este
sentido, de entrada estamos asumiendo que la religién debe ser
considerada, ademés de como una opcién personal y desde el
punto de vista del analisis social, como un producto social. En
consecuencia, por lo mismo, sin dar cuenta del contexto social
seria bastante dificil comprender la légica que motiva y funda-
menta las diversas practicas religiosas acerca de las cuales que-
remos reflexionar,

1.1 Historia y cotidianidad

En este primer punto, es nuestro interés presentar de manera
breve algunas caracteristicas de las condiciones sociales de exis-
tencia en las que se desenvuelven, de un tiempo a esta parte, los
diferentes sectores de la sociedad dominicana, con el fin de
ubicar el contexto social y politico de la practica religiosa. Por
ello queremos resaltar algunos elementos de la situacién que ha
prevalecido en los tultimos afios -1978 a 1986, y en particular
1986 a 1992~ que a nuestro juicio ayuda a entender el sentido de
las diversas practicas religiosas en su articulacién con el proble-
ma social. Esto en el entendido de que parte de la cotidianidad
actual surge de la percepcion que de la situaciéon se forman los
diferentes sectores sociales, y que esta percepcién no seria expli-
cable si no fuera también en funcién de la historia politica
reciente de la sociedad dominicana.

1.1.1 Una cotidianidad dificil

Uno de los rasgos relevantes de la situacién de crisis por la cual
atravesamos, con matices propios, los diferentes paises de la
region latinoamericana y, en particular, la Republica Dominica-
na, es lo que pudiéramos llamar una cotidianidad agresiva.
Desempleo, subempleo, inflacién, deterioro drastico de las
condiciones de salud, imposibilidad practica de acceso a la vivien-
da, deficiencia del transporte publico, dificultades en el suminis-
tro de energia eléctrica, deficiencia en el suministro de agua
potable, desabastecimiento sensible del mercado de productos
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primarios, déficit habitacional, inexistencia virtual de la seguri-
dad social y, finalmente, una perspectiva de vejez cada vez més
incierta, son algunos de los elementos gue caracterizan hoy
nuestra situacién y que permiten hablar de una cotidianidad
realmente agresiva.

La cotidianidad, en razén de las dificultades seialadas, apa-
rece copada por la obligacién de dedicar casi todo el esfuerzo y el
tiempo ttil del dia a la solucién de los problemas basicos de la
sobrevivencia. Asi se condenan los individuos a una vida que, de
manera inmediata, es una basqueda afanosa por conseguir algu-
nos esenciales minimos-minimos para continuar viviendo. La
vida cotidiana se plantea, de mas en mds, como espacio y tiempo
de la sobrevivencia en un contexto de profundizaciéon de los
niveles de pobreza y de deterioro de los servicios.

Como es sabido, lo anterior es particularmente significativo
para aquellos sectores que en el pasado no se veian lanzados a
una dinamica sogial como la antes mencionada, a saber: los
sectores medios. Estos se hallan inmersos en un proceso franco
de pauperizacién que, unide a su capacidad de hacer opinién
publica, acentia la sensacién —fruto de experiencias reales— de
una situacién por lo menos aparentemente cerrada.

1.1.2 Presente y futuro: cerrazén e incertidumbre

A nuestro juicio, uno de los factores mas draméaticos de la condi-
cién presente es el efecto que este presente, y su articulaciéon con
la memoria del pasado reciente, produce en la consideracién del
futuro. En condiciones normales el futuro es percibido, por los
diferentes sectores sociales, como posibilidad de superacion del
presente ya sea a través de un esfuerzo individual o colectivo.
Esta visién futura permite orientar y mantener la accion presen-
te, por cuanto los esfuerzos y sacrificios realizados en éste cobran
sentido a la luz de esta esperanza en el futuro. Existe pues una
conexién de sentido entre presente y futuro que permite pensar
proyectos en funcién de los cuales realizamos y adecuamos nues-
tras practicas.

En consecuencia, cuando el presente aparece como presente
cerrado, es decir, como imposibilitade de ser transformado y
superado en el futurc -a mediano y largo plazo- las acciones
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presentes se ven lanzadas y orientadas por otra légica: la légica
del corto plazo que funciona como condicién para evitar la entra-
da en una situacién de anomia generalizada. Esta l6gica expresa
la percepcién del futuro como incierto. Y esta incertidumbre del
futuro, a la vez aupada por la agresién de la cotidianidad, se
convierte en otro ingrediente que nos conduce a percibir el
presente como crisis y caos, y parece inhibir la capacidad de
pensar proyectos. -

Ahora bien, la percepcién que venimos desarrollando acerca
del presente como cerrado y el futuro como incierto, a nuestro
juicio, tampoco se explica suficientemente, por lo menos para el
caso dominicano, por la condicién de lo que hemos llamado una
cotidianidad agresiva. Para coadyuvar a la explicacién se hace
necesario hacer referencia también al pasado reciente socialmen-
te vivido como condicién de conformacién de esa determinada
percepcion. En este pasado, como ha sido sefialado, podremos
encontrar otros factores o condiciones que nos permiten identi-
ficar mejor la situacién presente.

'1.1.3 Proyectos histéricos, imposibilidades y frustraciones

A nuestro juicio, los elementos anteriores cobran especificidad
para el caso dominicano cuando, entre otras cosas, los ubicamos
en el contexto de la desilusién que irrumpe en diversos sectores
de la sociedad dominicana como fruto de experiencias histéricas
propias y recientes. En este sentido, es necesario situar lo antes
sefialado en el marco de nuestra reciente historia politica.

Este pasado reciente se caracteriza, entre otros rasgos, por la
frustraciéon con respecto a proyectos histéricos que fueron crei-
dos y esperados por amplios contingentes de la poblacién domi-
nicana y en especial de los sectores populares urbanos. Acompa-
fiaba a esta fe en aquellos proyectos, ademaés, una fuerte confianza
en las mediaciones que aparecian como comprometidas con los
mismos. Sin embargo, éstas no fueron capaces de hacer realidad
los proyectos en cuestién y las mediaciones histéricas que los
postulaban. El periodo 1978-1986, marcado por el ejercicio del
poder por el Partido Revolucionario Dominicano (PRD), constitu-
ye un momento histérico denso, de estas esperanzas y de la
constitucion-manifestacion de frustraciones por las imposibili-
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dades de la social democracia de realizar, en dos lapsos consecu-
tivos de gobierno, algunos cambios en la direccién esperada por
los sectores populares. En los gobiernos perredistas, y sobre todo
en el segundo de sus periodos, el pais, como la mayoria de los
paises del area, vivid los estragos de la crisis econémica que se
manifest6 directamente en el deterioro de las condiciones de vida
de los sectores populares. Para algunos esta situacién se expresa
como crisis de legitimidad del Estado y del sistema politico en
general.

Sin embargo, a pesar de ello, en el pais se continuaron y
continGan celebrando elecciones presidenciales cada cuatro afos
y los sectores populares rurales y urbanos siguen participando
de manera significativa en las mismas. Quizas como un proceso
de reconquista cuatrienal de la esperanza -probablemente moti-
vada por la todavia fuerza simbélica de los procesos electorales—,
o de participacién a través de la cual se consigue la oportunidad
de castigar a las mediaciones politicas tradicionales que han
gjercido el poder antipopularmente, o como una combinacién de
ambos sentimientos y percepciones. Asi, en las elecciones de
1986 la social democracia representada en el PRD fue desalojada
del poder, y elegido de nuevo presidente de la Reptblica el doctor
Joaquin Balaguer y su Partido Reformista Social Cristiano (PRSC).

De esta manera el doctor Balaguer, que habia sido expulsado
del poder por la confluencia de practicamente todos los sectores
de la vida nacional, y el vuelco popular a las urnas y a las calles
en las elecciones de mayo de 1978, es restituido en el poder del
Estado por los votos populares. Amplios segmentos de los secto-
res populares y de las capas medias lo apoyaron en las urnas;
ademis de como écastigo? al perredismo, con la esperanza de
detener el procesc de empobrecimiento galopante que ellos esta-
ban viviendo y que entendian como producto de la politica eco-
némica desarrollada por la administracién jorgeblanquista.

En 1986 Balaguer recibe un pais empobrecido, con una eco-
nomia ya ajustada, y con sectores populares y medios esperando
no sélo detener su procesc de empobrecimiento sino revertirlo y
transformarlo en mejoria de sus condiciones de vida. Sin embar-
go, como ha sucedido también en otros paises de América Latina,
en vez de lo esperado y deseado por los sectores mencionados, la
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administracién balaguerista sumerge al pais en una crisis proba-
blemente mas profunda que aquella en que lo dejé6 el perredismo.
Crisis cuyo costo social lo pagarian de nuevo los mismos sectores
populares rurales y urbanos quienes tendrian, por demas, que
soportar nuevos ajustes econémicos, ya que la politica econémica
de Balaguer desajust6 la anteriormente ajustada economia.

La crisis mencionada, que provoca lo que hemos denominado
una cotidianidad agresiva, puede caracterizarse brevemente de
la manera siguiente: a. una politica econémica centrada en las
construcciones de obras de infraestructura, que provocé; b. un
sostenido proceso inflacionario, combinado también con; ¢. un pro-
ceso de devaluacién del signo monetario, y la consecuente merma
del salario real, a lo que se sumé; d. la generacién de dinero
inorganico como via de obtencién de recursos para el financia-
miento de la politica de inversiones, que profundizaba el proceso
devaluatorio, y; e. una profundizacién en la ya generalizada
crisis de los servicios, particularmente de la energia eléctrica y
los combustibles, por fin; f. una profunda desmoralizacién del
conjunto de los sectores vivos de la nacién, que se expresaba en
una pérdida de la credibilidad en la viabilidad de la misma. Un
objetivo importante de esta politica fue la generacién de empleo
urbano. Sin embargo, el efecto perverso en el conjunto de la econo-
mia fue mayor que el efecto en el empleo, no permitiendo con ello
alcanzar sus metas.

Como era de suponerse, toda esta crisis provocé un conjunto
de protestas sociales de magnitud importante. En particular el
movimiento urbano popular jugé un papel relevante, tanto en la
orquestacién de la resistencia al proceso de desalojos para la ubica-
cion de las nuevas construcciones, como en los efectos de la politica
econdémica en su conjunto. Huelgas, marchas, declaraciones, etcé-
tera, estuvieron a la orden del dia. Se logré bastante éxito en el
enfrentamiento a los desalojos, pero no asi en el cambio de rumbo
de la politica econémica. En este aspecto el gobierno parecia
inconmovible. Como si los efectos de las protestas y luchas no le
hicieran ninguna mella. Era como si la sociedad anduviera por
un lado y el gobierno por otro, sin ningiin punto de encuentro o
de contacto.

Una causa importante, entre otras, de esta indiferencia gu-
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bernamental ante las protestas lo constituyé el hecho de que los
partidos politicos mayoritarios o ne apoyaban las protestas o las
apoyaban muy timidamente. Esto aparentemente con la inten-
cién de evitar la creacién de una situacién sociopolitica a sus ojos
inmanejable. O quizés, en opinién de algunos, en razén de que
cada uno de ellos esperaba extraer capital electoral de la crisis
que vivia el pais y del desprestigio gubernamental. Este capital
electoral sélo iba a ser redituable si, a su vez, ellos -los partidos—
se presentaban como defensores de la institucionalidad, de ma-
nera que las clases y sectores dominantes de la sociedad tuvieran
de ellos una percepcién que los hiciera aceptables de cara a la
conduccién del pais y, por tanto, potenciales triunfadores en las
futuras elecciones de 13990.

En estas condiciones el pais arriba al procesc electoral de
1990. Y, efectivamente, la oposicién politica parecia en las mejo-
res condiciones de derrotar electoralmente al doctor Balaguer,
quien se decidié —como ya es costumbre en él- por la busqueda
de una nueva reeleccién. En concreto, el Partido de 1a Liberacién -
Dominicana (PLD), de trayectoria meralmente intachable y con
una organizacién impecable, se presentaba como la posibilidad
-esta vez si- para conducir al pais por nuevos derroteros, mas
alla de los partidos que ya habian ejercido el poder y se habian
desgastado en el mismo. El PLD se presentaba como una opciéon
nueva y virgen ante el desgaste de las anteriores opciones. Esta
novedad y virginidad parecian otorgarle las condiciones para que
contingentes importantes de los sectores populares, capas me-
dias y algin sector del empresariado depositaran en él una cierta
confianza y esperanza.

A tan sélo quince dias de la realizacién de las votaciones
generales todo parecia indicar que el peledismo y con él, de
nuevo, los sentimientos y anhelos de cambio saldrian triunfantes
de la contienda electoral. Pero serios desaciertos politicos de
ultima hora por parte del PLD, unidos a la capacidad fraudulenta
del gobernante-candidato lograron concretar otra victoria electo-
ral del doctor Balaguer, y con ello otra vez la muerte de las
esperanzas populares. De todo lo diche, el mayor costo lo pagé el
movimiento popular. El proceso anterior significé para éste la
profundizacién en el proceso de desgaste, desarticulacion y ato-
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mizacién que permanece hasta el presente. La politica econémica
del gobierno fue cambiada de rumbo por las siempre eficaces
presiones del FMI, y el doctor Balaguer, octogenario y ciego,
permanece en el poder, y tal parece que sin mayores dificultades.

Asi pues, fruto de las condiciones del proceso social interno,
que brevemente hemos visto, y de las caracteristicas contempo-
raneas de la crisis que vive la region latinoamericana y caribeiia,
los sectores populares de Santo Domingo se encuentran cultural-
mente desarraigados y atomizados por partida doble: a. como
consecuencia de las caracteristicas propias que asumen hoy los
procesos modernizadores, en su versién neoliberal, en los llama-
dos paises periféricos, que se caracterizan por una ampliacién
de la marginacion y la exclusién que se expresa en una tendencia
a la reproduccién ampliada de la pobreza y el desarraigo, b. por
la crisis especifica del sistema politico en los términos antes
indicados, que parece profundizarse al articularse con las situa-
ciones internacionales que, a su vez, se relacionan con las dificul-
tades histéricas de los proyectos percibidos como liberacionistas,
v. gr., los socialismos. Estas situaciones internacionales avalan
la percepcion popular respecto de la politica como una esfera
inservible de la vida social de cara a, desde ella, plantearse
objetivos de transformacién social y hacer aparecer el presente
como carente de horizonte alternativo futuro.

Junto con los elementos sefialados habria que situar también,
en ese mismo contexto, la siempre mencionada crisis de valores.
Esta dimensién de la crisis tiene que ver, entre otras cosas, tanto
con las imposibilidades de satisfaccién de las necesidades basicas
a través de caminos considerados dignos, como con la homogeni-
zacion de los modelos sociales que sufrimos como efecto de nues-
tra vinculacién con la modernidad y su légica. Esto altimo tanto
a través de los medios de comunicacién, como de nuestros con-
ciudadanos que viven en Estados Unidos y al llegar a tierras
nativas demuestran lo conseguido en playas extranjeras y ocul-
tan las condiciones en las cuales lo consiguen. Lo que lanza a
algunos individuos y sectores sociales a la ilusién de concretar
esos modelos a través de los caminos posibles sin reparar en la
moralidad de estos caminos.
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2. La irrupcion de lo religioso

En este contexto social, brevemente indicado, es donde tendria-
mos que situar lo que pedriamos llamar: la irrupcién de lo
religioso en el escenario sccial.

Si bien no se puede pretender que nuestro pais y otros paises
del subcontinente hayan sufrido amplios procesos de seculariza-
cién, sobre todo en el mundo popular, podriamos convenir en que
en estos momentos lo religioso se hace socialmente presente con
mucha méas fuerza que en décadas del pasado reciente. La apari-
cién de nuevas formas religiosas tanto en el mundo catélico como
en el protestante constituyen un indicador de esta presencia
renovada.

Y es que, a juicio de muchos, el presente es un tiempo propicio
para la religién, justamente por ser tiempo de crisis en los
términos antes sefialados. Las condiciones sociales actuales consti-
tuirfian un caldo de cultivo apropiado para el crecimiento de
formas diversas de lo religicso. Esto ha provecado que el discurso
y la préctica religiosa se den en un contexto de pérdida del
sentido, de desilusién y desesperanza -parece constituirse en
una interpelacién gue compite con ciertas ventajas con otras .
interpelaciones, cuyos sujetos y mediaciones se muestran desle-
gitimados de cara a las diversas clases y sectores sociales.

2.1 Algunas prdcticas catélicas relevantes en la actualided
en Republica Dominicana

Como en la mayoria de los paises de América Latina, la Iglesia
Catélica ha sido histéricamente el sistema religioso dominante
dentro del campo religioso de la sociedad dominicana. Sin embar-
go, este dominic no se ha expresado siempre de igual manera en
todos los periodos. Para algunos analistas, a partir de 1961 la
Iglesia Catélica dominicana se vera enfrentada a una situacién
inédita: la apertura pluralista de la sociedad. Esto es asi, en razén
de que en los 30 afnos de la dictadura trujillista —1330-1961- la
Iglesia Catédlica se consolidé come sistema religioso deminante.
Esta consolidacién culmina con la firma de un concerdato, en
1954, entre el Vaticano y el gobiernc dominicano, que consagra
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al catolicismo como religién oficial de la nacién dominicana y, en
razén de ello, otorga amplios privilegios a la Iglesia Catdlica. De
manera que en todo el periodo trujillista puede afirmarse que el
campo religioso dominicano estuvo caracterizado por la presen-
cia casi exclusiva del catolicismo.

En la nueva situacion creada a raiz del ajusticiamiento del
tirano, la Iglesia Catélica iba a tener que aprender a convivir con
organizaciones e instituciones que se entendian como llamadas
también a decir su palabra y que ésta podria ser diferente a la
palabra eclesial catélica. Instituciones tanto confesionales como
no confesionales.

A partir de este nuevo contexto de accién, después de un lapso
de significativa presencia eclesial en el panorama social en toda
la década de los sesenta y parte de la de los setenta, marcada por
una doble actitud de critica y mediaciéon social, la Iglesia Catélica
parecié ir perdiendo su beligerancia al interior de la sociedad
civil dominicana por una serie de condiciones en las que se
vinculaban elementos extra e intra eclesiales que no entraremos
a considerar en esta ocasién. Esta situacién se puso de manifies-
to, de manera especial, en el transcurso de la década de los
setenta. La Iglesia Catélica continuaba conservando su domina-
cién pero se veia, si no relegada, por lo menos aminorada en su
incidencia social.

Desde la década de los ochenta hasta la actualidad la situa-
cién es manifiestamente diferente, y tal parece que nos encontra-
mos de nuevo en una etapa de fuerte presencia social, no sélo de
lo religioso en general como ya indicdbamos, sino del catolicismo
en particular, en la diversidad de sus expresiones. Veamos pues
tres de los catolicismos que, a nuestro juicio, se presentan como
formas relevantes de este resurgimiento religioso: a. la media-
cién o arbitraje social; 4. la esperanza de transformacién histéri-
camente mediada, y c¢. la esperanza sin mediacién sociohistérica.
La tercera de estas corrientes la veremos dentro de lo que hemos
llamado la avalancha pentecostal, en la cual, como es sabido,
encontramos las versiones mas fuertes en el mundo confesional
no catélico-romano.
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2.1.1 La mediacién social y la recuperacién
de la presencia en la sociedad civil

Una primera expresién del catolicismo que abordaremos es jus-
tamente ésta que se manifiesta como una vuelta a la beligerancia
en la sociedad civil marcada, de nuevo como en la década de los
sesenta, por la critica y la mediacién o arbitraje social. En esta
practica o modelo de accién, la Iglesia aparece en un esfuerzo de
vinculacién con los diversos 6rganos e instituciones que confor-
man la sociedad civil con la finalidad de cumplir una funcién de
mediacién social entre los diferentes intereses de clases y secto-
res sociales. Reivindica, para el ejercicio de esta funcién, su
socialmente reconocida condicién o reserva moral que la coloca
como un agente creible a los cjos de los sectores en pugna y de la
sociedad civil en general.

Este modelo habria que entenderlo desde la perspectiva de
una institucién -la Iglesia— que se percibe a si misma como un
espacio auténomo respecto de cualquier otro —el Estado incluido-
en funciéon de su propia especificidad religiosa. Entiende, ade-
mas, que la eficacia de su misién religiosa —-misién evangelizado-
ra- se juega, de manera fundamental, en su capacidad de crear y
mantener un liderazgo que atraviese todas las clases y sectores
sociales y la sociedad civil que le permita, desde su propia espe-
cificidad, una influencia significativa en el ambito social y politi-
co, entendida como un servicio a la nacion en general.

Los sujetos de esta practica parecen entender gue la realiza-
cién de un servicio, llevado a cabo en los términos anteriores,
supone una Iglesia con suficiente fortaleza. Seria esta fortaleza,
percibida come credibilidad moral y unidad doctrinal, lo que la
pondria en condiciones de negociar con el conjunto de los secto-
res e instituciones sociales, el Estado incluido, en una posicién
relativamente ventajosa. Posicién gue le permitiria, a su vez, la
defensa de posiciones que ella entiende como los intereses socia-
les mas sanos.

Un presupuesto de esta posicién es, evidentemente, la con-
cepcion de que la Iglesia en razén de su naturaleza especifica es
una institucién neutral dentro del conjunto de los intereses en
pugna. Ella estaria por encima de las diferentes posiciones eco-
némicas y politicas de las diversas clases y sectores sociales. Por
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lo mismo, estaria en condiciones de plantearse como represen-
tante del bien comin, contribuyendo asi a la construccién de la
armonia social. Esta posicién de neutralidad es, en su vision, uno
de los factores centrales que le abriria las puertas a su funciona-
miento como drbitro en los conflictos sociales, a la vez que
cooperaria al fortalecimiento de su posicién dentro de la sociedad
civil.

a. Percepcidn de la crisis y accién eclesial

Los efectos de la crisis social son percibidos en este catolicismo
con bastante claridad, en parte, por la evidencia de los mismos.
La crisis es leida, sin embargo, desde una posicién ideolégico-po-
litica que no parece sobrepasar los limites de la formacién econé-
mico-social vigente. En concreto, otras opciones de organizacién
social no son —o no parecen ser— pensadas como horizonte desde
el cual se juzga y comprende la crisis econémica y social en
general. En este sentido, la democracia politica —punto neuralgi-
co para este y otros catolicismos, pues con él esta en juego la
presencia social eclesial- parece seguir viéndose vinculada irre-
mediablemente al marco de organizacién socioeconémica exis-
tente.

Sin embargo, también es cierto que, en algunos significativos
casos, conjuntamente con lo anterior y en el mismo marco, se
produce una defensa de los sectores mas depauperados por su
derecho a una vida digna. Apareceria asi una suerte de contra-
diccién casi dramatica en este catolicismo: por una parte, un
marco ideolégico politico que impide, o por lo menos dificulta,
imaginar maneras diferentes de organizacién social que puedan
significar transformaciones importantes del orden existente y,
por otra parte, una critica, en muchos casos virulenta, a las
condiciones de vida de los pobres y una defensa de sus derechos
legitimos. Derechos, estos altimos, que parecen dificiles de ser
asegurados, dentro de este orden de cosas, pues es este mismo
orden el que parece provocar las condiciones mencionadas.

La actitud anterior esta acompainada de un practico conven-
cimiento de que, en las condiciones actuales, el problema no
parece situarse en el nivel de las formaciones sociales de cada
pais, no importa su orientacién. El problema pareceria ser fun-
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damentalmente de orden internacional. Y en el centro de esta
crisis se encontraria una profunda y grave pérdida de valores,
que seria como el talén de Aquiles que explicaria el deterioro y
la desintegracién sociales.

En el contexto de esta percepcién de la crisis como crisis ético-
espiritual, la Iglesia parece percibirse a sf misma como la insti-
tucién —o por lo menos como una fundamental- con capacidad de
proponer y sostener la recomposicién de nuevas valoraciones que
permitan el reordenamiento sccial. De aqui que la Iglesia apare-
ceria de nuevo como madre y maestra con vocacién de orientar
en torno a los elementos fundamentales que explicarian y ayuda-
rian a superar la crisis en la que estamos envueltos. Tanto en la
concepcién de la crisis, como en la del rol a jugar por la Iglesia
en ella, el peso de las posturas del catolicismo internacional se
hacen evidentes.

b. Beligerancia y busqueda de autonomia

Con independencia de las intenciones de cada quien, en esta
posicion la Iglesia adquiere o readquiere una importante belige-
rancia politica, aunque no necesariamente aporte un modelo
social concreto respecto al cual ella estaria en condiciones de
apostar. Tal parece que este catolicismo sabria bastante de los
modelos sociales que la Iglesia no apoyaria, del papel que ella
debe jugar en la construccién de nuevos valores; pero sabe poco
-0 quiere saber poco explicitamente— de los modelos sociales
alternativos que viabilizarian sus preocupaciones de justicia so-
cial. En estas condiciones, su posicién parece traducirse en un
elemento de apoyo-conservacién del orden vigente a través de
acciones legitimadoras de diversos tipos, en su esfuerzo por
realizar su funcién arbitral. En este contexto, la doctrina social
de la Iglesia jugaria un papel importante como marco de referen-
cia para la accién social de la Iglesia como institucidon y de los
cristianos como individuos.

Sin embargo, por el esfuerzo de mantenimiento de su autono-
mia respecto de los sectores e instituciones sociales, los sectores
eclesiales de esta practica en determinados momentos pueden
entrar -y de hecho entran- en contradiccién con los propics
sectores de poder cuando éstos pretenden realizar una manipu-
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lacién vulgar de los intereses y presencia eclesiales. O cuando los
proyectos de los sectores de poder entran, desde su punto de
vista, abierta y groseramente en contradiccién con los intereses
de los pobres. Esto dentro de los limites ideolégico-politicos
antes senalados.

Como puede inferirse de lo que venimos planteando, en esta
posicién el protagonismo eclesial estaria concentrado en la repre-
sentacién oficial de la Iglesia en sus capulas mas altas. Y se
entiende que las otras posiciones eclesiales deberian hacer causa
comin con este protagonismo. Esto explica, en parte, la dificul-
tad que tendria este catolicismo de sentirse en consonancia con
las demandas populares cuando éstas son realizadas por los
propios sujetos populares.

El catolicismo en cuestién, por sus propias caracteristicas, es
susceptible de articularse con otras muchas practicas del catoli-
cismo a las que aquél puede incluso darle consistencia. Asi, nos
encontramos con por lo menos tres catolicismos méas que hoy
descubrimos como vigentes en la vida eclesial catélica y que, si
bien son diferentes al que hemos sefialado, en algunos casos se
articulan con él o se mantienen en una posicién de bisqueda de
lo que pudiéramos llamar un cierto equilibrio intraeclesial.

2.1.2 Una esperanza de transformacién mediada
social e histéricamente: la Iglesia de y desde los pobres

Un segundo catolicismo o préactica catélica presente en el campo
religioso es el que se ubica en la perspectiva de la experiencia y
reflexién latinoamericanas de las ltimas décadas. Este catolicis-
mo esta representado por la llamada Iglesia de los pobres.

En esta practica la crisis social es percibida y sentida con
crudeza por los sujetos que la portan. Ellos en su mayoria perte-
necen a sectores populares del campo y la ciudad. Estos sujetos
se agrupan fundamentalmente, aunque no de manera exclusiva,
en las comunidades eclesiales de base, acerca de las cuales existe
una abundante literatura en la regién.

Una de las intuiciones fundamentales de la vision religiosa de
esta practica vigente del catolicismo es la afirmacién de que el
Reino de Dios se construye desde la historia aunque no se agota
en ella. En este sentido, la historia de la salvacién no se separaria
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de salvacién de la historia. Por lo mismo, el cristiano debera
actuar en la sociedad con esta conciencia que lo conducira a la
busqueda de la transformacién de ésta hacia modelos sociales
mas justos. Esto ultimo en el entendido de que la espera del
Reino de Dios implica la creacién de condiciones de vida mas
fraternas entre los seres humanos. Y que, consecuentemente, las
situaciones de injusticia son atentatorias contra la voluntad de
Dios.

En consecuencia, esta practica cristiana intenta relacionar
seriamente la fe y la vida en todas sus dimensiones, incluyendo
la dimensién sociopolitica. Manifiesta asi su conciencia de que si
bien la fe no se agota en lo politico, la participacién social y
politica como medio para la creacién de una sociedad mas justa
resulta en una exigencia ética de la fe cristiana. Desde esta
conciencia los sujetos de estas practicas pretenden distinguir y
articular la fe y la participacion mencionada. Tedricamente se
realiza este doble movimiento reservando el espacio de la co-
munidad eclesial como especifico de la experiencia de la fe y las
organizaciones populares, y las instancias de participacién
mas globales como espacio o lugar especifico de realizacién de
la dimensién social y politica. Desde el respeto a estas especi-
ficidades o naturalezas de dos espacios diversos se intentan
modelos de articulacién, a través de las practicas de los
sujetos implicados, que posibiliten al creyente la concrecién
de la relacién fe-vida, reivindicando asi la dimensién social de
la fe.

En este sentido, la esperanza cristiana, sin olvidar colocar
centralmente el caracter personal de la fe, busca realizarse a
través de mediaciones histérico-sociales de accion y utilizar
explicitamente mediaciones socio-analiticas para la compren-
sion de esta accion y del contexto en el cual ella se realiza.
Pasemos a ver rapidamente algunos de estos modelos de arti-
culacién, a través de los cuales se puede apreciar como este
catolicismo se conecta con las condicicnes sociales vigentes en
el intento de transformaciéon-modificacién de las mismas.
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a. Respecto de algunos modelos de articulacién:

a.1 Modelo de participacién individual

En este modelo se entiende que la articulacion se realiza a través
de la participacion individual de los cristianos, que tienen voca-
cién para ello, en las instancias extraeclesiales. Tendriamos asi
en los diferentes modelos sociales populares y partidos politicos
-u otras instancias de participacién global- la presencia de cris-
tianos que, por razén de su fe, buscan la insercién en aquellas
estructuras no confesionales en funcién de coincidencias reivin-
dicativas e ideoldgico-politicas.

Al mismo tiempo, estos cristianos se mantendrian partici-
pando activamente en sus propias comunidades eclesiales, en
las cuales encontrarian la dimensién de celebraciéon y profundi-
zacion en su fe. Pero cada cristiano en cuanto que individuo seria
el tinico responsable de sus opciones extra-eclesiales.

Este modelo parece plantear el inconveniente de que, rapida-
mente, el creyente lanzado al compromiso extraeclesial se en-
cuentra a la intemperie respecto de su experiencia creyente y
terminaria por abandonar el espacio eclesial por entenderlo co-
mo ineficaz, al no percibirlo relacionado efectivamente con su
compromiso. Esta ineficacia se hace aiin mas dramatica cuando
el espacio eclesial es juzgado con los mismos criterios utilizados
en el ambito social y politico.

Se terminaria asi en lo que en algin momento se ha llamado
el modelo del tubo de escape. Es decir, cristianos que en el espacio
eclesial son formados y sensibilizados inicialmente en relaciéon
con la dimensién social de la fe y que, una vez integrados en los
espacios no confesionales de participacién, acaban por abando-
nar el espacio originario de la fe por las dificultades para su
acompafamiento.

En este modelo se conserva clara la diferencia y especificidad
de cada espacio; pero, finalmente, el segundo acaba por destrozar
al primero desde la exclusion del creyente del espacio eclesial .
En el mejor de los casos, el creyente puede conservar, de manera
individual, su referencia cristiana pero no la participacién acti-
va en la vida eclesial.
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a.2 Modelo de integracién individual y orgénico

En este modelo se pretende que el creyente siga pasando de
manera individual a las instancias de participacién social y poli-
ticas. Sin embargo, al mismo tiempo se entiende el espacio ecle-
sial —en este caso especifico las CEBs- como una instancia que,
desde su propia especificidad, se vincula organicamente con el
movimiento de masas en la construccién de un proyecto popular.
Y, desde esta autocomprensién, se intenta realizar el proceso de
acompanamiento de aquellos cristianos que optan por una vincu-
lacién individual con las instancias de participacion no eclesiales.

En esta concepcién, el espacio eclesial ayudaria a la construc-
cién de una concepcién multidimensional del proyecto popular,
donde el aspecte simbdélico y especificamente religioso tiene una
palabra que decir como una dimensién impostergable de la vida
humana y, por consiguiente, de cualquier proyecto social. Por
demas, pretende afirmar de esta manera que el aspecto creyente
del pueblo pobre dominicano -y caribefio y latinoamericanc en
general- no es un anadido accidental en la visiéon del mundo
presente en el universo popular, sino parte esencial del mismo.

De todos modoes, este modelo no siempre resuelve, de manera
satisfactoria, la operativizacién del acompafiamiento de aquellos
miembros de la comunidad que optan por una participacién
extra-eclesial, sobre todo cuando se trata de la insercién no sélo
en organizaciones populares sino en lo que hemos llamado ins-
tancias globales de participacién. Esto es asi por las tensiones
que surgen por los problemas de doble pertenencia, como, entre
otras cosas, porgue no siempre el espacio comunitario -CEBs- es
el adecuado para este acompanamiento, dada la diversidad de
momentos en que se encuentran los diferentes miembros en su
proceso social y religioso.

Como puede observarse, esta practica catdlica supone como
un elemento central para su desarrollo la existencia de estructu-
ras no eclesiales de participacién. Hasta ahora el movimiento
popular en la diversidad de sus organizaciones constituyé el
espacio fundamental de esta participacion. Para algunos, éste
constituia el punto natural de llegada de los cristiancs que par-
ticipaban de esta concepcidn y practica. Si esto es cierto, enton-
ces podemos suponer que una situacion de debilidad -atomiza-
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cién, dispersion, etcétera— en el movimiento debera repercutir de
manera importante en el desarrollo de esta practica en la medida
en que un elemento relevante de su horizonte parece perder
consistencia. Dos tendencias parecen observarse en este sentido:
a. una conclusion en el espacio intraeclesial, esta vez por razones
diferentes a las explicadas en el caso del segundo catolicismo, y/o
b. una suerte de estancamiento en el crecimiento cuantitativo y
en el tipo de reflexién —sobre todo en los espacios eclesiales de
esta practica, v. gr., CEBs- en razén de la pérdida del referente
para la accién transformadora.

2.1.3 La esperanza sin mediacién
histérico social o individualmente mediada

Un tercer catolicismo vigente es el que se caracteriza por la insis-
tencia en la ausencia de conversiéon como causa de la crisis y,
consecuentemente, en la conversién como condicién de superacién
de la misma. Es por esto que hablamos de una esperanza sin
mediacién histérico social o individualmente mediada, para deno-
minar este catolicismo. Cuando hablamos aqui de mediaciones nos
estamos refiriendo a los instrumentos histéricos necesarios —por lo
menos hasta ahora- para realizar las transformaciones sociales.

a. Causalidades sociales vs. causalidades individuales

En esta posicion tal parece que también las manifestaciones de
la crisis social son captadas con claridad. Pero las causalidades
son situadas a nivel de lo individual. En este sentido, no parece
existir mediacién socio-analitica en la biisqueda de explicacién
de la situacién presente, o las explicaciones venidas de estas
mediaciones son supeditadas a las explicaciones que postulan
causalidades individuales. En no pocos casos las mediaciones
explicativas son vistas ¢on desconfianza por aparecer como sos-
pechosas en la medida en que su discurso privilegiaria las estruc-
turas sociales, y desviaria la atencién y la insistencia de aquello
que aparece, a los ojos de este catolicismo, como causa fundamen-
tal a ser explicada: la lejania personal de Dios.

Esta manera de entender las causalidades lleva, en muchos
casos, a una denuncia, a veces incluso estridente, de las situacio-
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nes y condiciones sociales. Esta denuncia en ocasiones incluye
también a las instituciones de participacién politica existentes
come participes del deterioro y la corrupcién sociales. Por lo mis-
mo, la denuncia va acompanada de un llamado -explicito o no—ala
desconfianza en estas instituciones y, por ello, a su no participacion
en ellas. Y esto ultimo sin que esté acompanada de propuestas
alternativas de organizacién social fuera de los marcos individua-
les o micro sociales, v. gr., la familia, y el propio espacio eclesial por
ser el lugar en el cual se realiza la experiencia religiosa.

Lo anterior es asi porque tal pareceria que la Gnica institu-
cién fiable, dada la magnitud de la crisis, esla Iglesia, entendida
como espacio de este catolicismo. En ésta se deberia depositar la
confianza y ella tendra que ser la responsable de la ejecucién de
los cambios que la sociedad necesita para corregir el descalabro.
En este sentido, dicho catolicismo es articulable -y se articula—
en multiples ocasiones con el primero. Como es evidente, este
catolicismo encuentra su vigencia también en las condiciones
sociales actuales en las que las mediaciones aparecen despresti-
giadas y se produce una crisis de proyectos scociales, incluso una
pérdida de los referentes éticos y morales. Y puede confluir y
hacer causa comin con el primer catolicismo que hemos seftalado
en cuanto que la Iglesia aparece come la institucién con voecacién
de mediacién social y de aseguramiento de propuestas de proyec-
tos sociales que no representen intereses particulares sino el
bien comiun. Siempre y cuando, esto si, también la Iglesia se cuide
de desviarse de su misién entendida como la salvacion interior de
los seres humanos.

Este catolicismo es particularmente extendido entre los sec-
tores juveniles dados justamente a la critica social, a la descon-
fianza en las instituciones sociales, incluidas las propias media-
ciones existentes. Desconfianza que tiende a profundizarse por
la historia politica reciente y a dificultarles la construccién de
sus biografias por no encontrar proyectos que, como en el pasa-
do, les propongan sentidos crefbles. Efectivamente, como hemos
visto, las realidades o espacios simbélicos que funcionaron como
dotadoras del sentido parecen haber perdido su credibilidad. En
estas condiciones parece producirse un ambiente propicio para la
recurrencia a la busqueda del sentido en la esfera religiosa que,
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de todas maneras, continuaba y continta siendo parte importan-
te de las evidencias basicas de sentido de la sociedad dominicana.

Los sujetos de este catolicismo parecen entender que su préac-
tica de fe debe realizarse dentro de la sociedad, pero fuera de las
mediaciones sociales pensadas y estructuradas para la transfor-
macién de las condiciones mencionadas y criticadas por aquéllos.
Asi, esta practica acaba por participar en los espacios microsocia-
les y en la Iglesia —parroquia, movimiento, etcétera— como inicas
mediaciones valederas en consonancia con la visién de las causa-
lidades. De esta manera, el espacio de la practica es constituido
religiosa e intraeclesialmente. Tal pareciera entonces que la
transformacién de la sociedad vendria via la conversién personal
o via la participaciéon en el poder —en su momento- desde una
profunda conciencia cristiana y eclesial con independencia de
otras mediaciones histéricas y socio-analiticas.

Asi, la radicalidad del discurso inicial muestra rapidamente
sus limites en la medida en que no permite, mas bien parece
disuadir, una participaciéon sociopolitica decidida. La denuncia
social parece ser el limite de este catolicismo y una denuncia
articulada alrededor del nivel ético-individual. Una de las formas
que hoy adopta la concepcién que venimos caracterizando es el
catolicismo de corte pentecostal, que veremos mas adelante como
parte de la avalancha pentecostal.

3. La avalancha pentecostal
en el campo religioso dominicano

Hemos sefialado que el catolicismo ha sido histéricamente la
confesion religiosa dominante en la sociedad dominicana. Al lado
de éste encontramos también las llamadas iglesias protestantes
histéricas en casi toda la gama de sus expresiones. Ademas nos
encontramos también con el conjunto de confesiones pertene-
cientes a las oleadas evangélicas més recientes. Histéricamente
las confesiones no catélico-romanas habian observado un creci-
miento nada espectacular en el campo religioso dominicano y la
hegemonia catélica parecia s6lidamente establecida en los dife-
rentes sectores sociales que conforman la sociedad dominicana.
La presencia catélica tenia —aln tiene- particular relevancia en el
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mundo popular rural y urbano, constituyendo el catolicismo
popular la expresién mas importante de la religién o religiosidad
popular dominicana. Esto constituye, a mi juicio, un indicador
importante del cardcter dominante del catolicismo.

3.1 El pentecossalismo protestante

Sin embargo, a partir de finales de la década de los setenta y de
llenc en la década de los ochenta, prolongiandose hasta nuestros
dias, la sociedad dominicana observa un crecimiento inusitado
del mundo protestante, especificamente en aquellas confesiones
que no incluimos en el protestantismo histérice. Lo propio pare-
ce suceder en el resto de la regién latinoamericana y caribena.
En este sentido, dicho crecimiento es un rasgo compartido, res-
pecto a las caracteristicas del crecimiento del protestantismo en
la region.

Dentro de este crecimiento la parte que corresponde al pen-
tecostalismo lo convierte en la forma predominante del creci-
miento protestante en la mayoria de los paises que conforman la
regién latinoamericana y caribefia. Segaun J. McCoy: “En 1936,
los pentecostales representaban sélo el 2 por ciento de la pobla-
cién protestante de América Latina. Hoy en dia, se dice que
cuentan en sus filas con cerca del 75 por ciento de los aproxima-
damente 48 millones de protestantes del continente”. En el caso
dominicano la tendencia no parece ser diferente. Al respecto nos
comenta Hegeman: “Las iglesias més grandes entre los evangé-
licos de la década de los ochenta fueron las iglesias pentecos- -
tales denominacionales tradicional (IPDT) y las iglesias pente-
costales independientes (IPI)”. Segin el mismo estudio, las
denominacionales pentecostales tradicionales habrian triplica-
do su feligresia y las independientes las habrian duplicado con
relacién al afio 1970.

Si bien ya hoy el pentecostalismo, tanto por el crecimiento del
llamado tradicional como del independiente, como la pentecosta-
lizacién de la practica religiosa de iglesias no oficialmente pente-
costales, no puede ser considerado como un fenémeno exclusiva-
mente popular porque a través de sus diferentes formas ha
penetrado en los diferentes sectores sociales, no es menos cierto

72



PERFIL RELIGIOSO EN EL CARIBE HISPANO-PARLANTE

que su peso mayor, o mayor presencia, se contintia encontrando
en el mundo popular. Esto es particularmente cierto cuando se
trata del pentecostalismo protestante.

Y es que las condiciones sociales de existencia, sefialadas en
la primera parte, constituyen el caldo de cultivo apropiado
para la eficacia de esta propuesta religiosa: 1. una crisis social
totalizante que aparece como desagregadora de instituciones y
practicas sociales anteriores; 2. fuertes sentimientos de impoten-
cia fruto del desengaio y desencanto respecto a la posibilidad de
concretizacion de proyectos sociales colectivos; 3. desconfianza
generalizada en los liderazgos e instituciones sociales y ausencia
de utopias movilizadoras; 4. descomposicion de los referentes
éticos y morales que impiden la construccién de biografias en
funcién de aquellos referentes; 5. necesidad de reconstruccién de
referentes simbdlicos capaces de permitir una ubicacién adecua-
da de los sujetos en el entorno social y, desde ahi, una construc-
cion de las diferentes biografias individuales.

Una crisis global marcada por una reproduccién ampliada de
la pobreza en la forma de exclusién social de amplios sectores
de nuestras poblaciones. Sin embargo, interesa sefialar que este
crecimiento de la pobreza se produce conjuntamente con un
proceso cada vez mas profundo de inclusién simbélica —via los
medios de comunicacién y la propia dindmica social- de nuestras
poblaciones en el horizonte y las expectativas del mundo y la vida
modernas. Se observa asi, como es conocido, un proceso social
contradictorio marcado por una inclusién simbélica que es acom-
paniada por una exclusion material de los procesos moderni-
zadores. Nuestras poblaciones, de manera particular los jévenes,
son a la ves atraidos y repelidos por el horizonte moderno y los
procesos modernizadores. La modernidad, y con ella sus modelos
y las mediaciones sociales que se presentaron como sus realiza-
doras, aparecen a los ojos del mundo popular —y no sélo popular—
como permanentes generadoras de promesas incumplidas. Se
producen asi fuertes sentimientos de frustracién y desesperanza
en sectores sociales que, en practicamente todo este siglo, fueron
interpelados desde el horizonte de estas promesas por las media-
ciones politicas de muy diversos, y en ocasiones encontrados,
signos ideoldgicos.
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En estas condiciones las respuestas u ofertas de universos
simbolicos religiosos de corte pentecostal-fundamentalista pare-
cen ser particularmente atractivos por proponer respuestas fun-
cionales en, por lo menos, tres sentidos:

a. Dotacién a los sujetos de un universo simbélico sélido -la
articulacién pentecostal del universo simbélico judeo-cristianc-
en cuanto que es avalado por la revelacién divina que permite
una satisfacciéon de las necesidades de los individuos a nivel
cognoscitivo por la produccién de un control simbélico de la
situaciéon o mundo social de los mismos. En este control simbéli-
co se articulan lectura profana y lectura religiosa de la realidad,
de tal suerte que la segunda se constituye en fundamento y
explicacién de la primera. Asi, la magnitud de las dificultades del
presente, la crisis, es entendida-explicada como manifestacién-
signo de los tltimos tiempos y del cumplimiento de las escrituras
sagradas. Y la percepcién de la imposibilidad de transfermacién
de la realidad por los sujetos via la acciém histérica es entendida-
explicada también en razén de la naturaleza religiosa de la
misma que sélo acepta una solucién de igual naturaleza. Esta
solucién estaria a punto de realizarse a través del advenimiento
del mesias, de lo cual las manifestaciones de la crisis se convier-
ten en signos.

b. Soporte afectivo, facilitado por la participacion en peque-
fos grupos de vida comunitaria gue, por una parte, se constitu-
yen en apoyo a los procesos de conversién y, por otra, son refor-
zadores de la validez de los universes simbélicos explicativos, en
condiciones de fuertes tendencias al anonimato —sobre todo en el
mundo urbano— y dificultades para construir identidades fuer-
tes. La posibilidad de construccién de identidades se ve posibili-
tada, ademas, por la participacién en la misién religiosa que
constituye al individuo en sujeto de esa misién como participante
en un proyecto fundado en Dics mismo, y del cual el individuo se
convierte en misionero. Fundamento que le otorga certidumbre
y credibilidad a dicho proyecto.

c. Por fin, la articulacién pentecostal de universo religioso
Jjudeo-cristiano y su estructura practico-organizativa se constitu-
yen en soporte afectivo y cognoscitive de una moralidad que se
plantea como respuesta a la pérdida de referentes éticos para el
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ordenamiento de las diferentes biografias personales. De esta
manera la moralidad planteada y vivida por el pentecostalismo
refuerza, via la contraposicion a los valores de la sociedad moder-
na calificada religiosamente como el mundo, la construccién de
las identidades.

3.1.1 Pentecostalizacién del catolicismo

Una de las formas que adopta hoy la concepcién que venimos
caracterizando es el catolicismo de corte pentecostal-funda-
mentalista. Al hablar de catolicismo de corte pentecostal-fun-
damentalista estamos suponiendo que este fenémeno o esta
forma de vivir el cristianismo no es exclusiva de los movimientos
que se definen como tal y que, por lo general, se ubican en la
tradicién protestante. A nuestro juicio, el fundamentalismo esta
presente en las diferentes confesiones religiosas de diversas ma-
neras e incorporando matices propios de cada tradicién confesio-
nal, la catdlica incluida, y la forma pentecostal de experiencia
cristiana ha penetrado en otras confesiones.

La experiencia catélica del pentecostalismo conserva, como
es de suponerse, los rasgos tipicos de la confesién catélica: jerar-
quia y presencia clerical, mayor tendencia a la conceptualizacién
aun cuando se conserven los rasgos emocionales propios del
pentecostalismo, pertenencia o reconocimiento por el o los obis-
pos, etcétera. La principal expresién de esta corriente de vida
cristiana dentro del catolicismo probablemente lo sea el movi-
miento carismatico. El mayor peso en el movimiento lo tienen los
sectores venidos de las clases o capas medias. Su incidencia en el
mundo popular no es tan amplia como el pentecostalismo protes-
tante quizas, y justamente, en razén de las caracteristicas que la
tradicién catélica aporta a la vivencia del pentecostalismo.

Este catolicismo es también susceptible de articularse con el
primer modelo de practica que hemos sefialado y de ser funcional
al mismo. Lo que es mas, puede constituir parte de las respuestas
que aquel catolicismo podria viabilizar como mecanismo de for-
talecimiento de su presencia en la sociedad civil en momentos en
que, como veremos a continuacion, las condiciones sociales de
existencia de los diferentes sectores admite, de buena gana, este
tipo de respuesta a la demanda religiosa.
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3.1.2 Pentecostalismo: ¢ Despolitizacién
o repolitizacién de la fe?

Por otra parte, para esta forma de préctica cristiana, en este caso
catdlica y protestante, la salvacién viene por la fe. Esta afirmacién
produce con relativa facilidad una privatizacién o intimizacién
de la fe y del cristianismo. Lo importante parece consistir en la
relacion personal con el Sefor Jesis y, en todo caso, que esta
relacién personal se exprese en una transformacién de la conducta
personal a su vez reducida al 4mbito familiar o de relacién indivi-
dual con los otros, pero no en sus implicaciones macro sociopoliti-
cas, por lo menos como tendencia mayoritaria.

Y es que esta corriente cristiana, por su concepcién religiosa,
parece entender que cualquier otro intento de transformacién
del presente desgraciado no tendria mucho sentido en orden a-la
salvacién, dada la ineficacia de las mediaciones histéricas y de la
accién humana en general. Esto aparece ain mas claro cuando
es combinado con otro elemento de la visién pentecostal, a saber:
la conciencia de la inminencia de la segunda venida del Sefor
dada la presencia actual de los Gltimos tiempos que se evidencia,
como hemos indicado antes, en las sefales inequivocas de la
crisis del tiempo presente. En esta visién y, en consonancia con
lo anterior, las causas de la crisis son asignadas al pecado,
entendido éste en su dimensién interior de los seres humanos.

Asi las cosas, el llamado a la conversién se concentra en la
correccion de la vida de los individuos. Es evidente que una
posicién como ésta produce, con mucha facilidad, una despoliti-
zaciéon de la fe en el sentido de dificultar la accion para la
transformacion de las condiciones sociales de existencia. De esta
manera el pentecostalismo, como tendencia predominante, con-
duce a los sujetos que constituye al no cuestionamiente de las
estructuras —o a un cuestionamiento gue se agota en lo ético-re-
ligioso— y a no realizar practicas orientadas a la creacién de un
ordenamiento social alternative. En esta practica la solucién
histérica real de los problemas sociales se transforma en una
solucién exclusivamente simbélica de los mismos. Esta solucién
expresa su eficacia social y politica al lanzar a los sujetos a la
esfera de la vida privada, en la confianza de que por los caminos
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de la conversién se aseguraria, via la venida del Sefor, la supe-
racién del cadtico presente.

En estas condiciones, la privatizacién de la fe produce, como
efecto de consecuencia, una politizacién de la practica cristiana
en el sentido de avalar posiciones que apuntan a la concentraciéon
de la eficacia de la fe en el ambito estrictamente individual,
abandonando -de manera explicita- la beligerancia social. Sin
embargo, por otra parte, esta beligerancia es obtenida al cons-
truir una practica socialmente funcional a través de la oferta de
bienes religiosos en condiciones de crisis de pérdida de sentido,
carencia de proyectos sociales y reclusion en la l6gica del corto
plazo. Estas ausencias son llenadas por una practica religiosa
que propone nuevos sentidos tendientes a la individualizacién de
las responsabilidades y las soluciones.

Estos elementos combinados muestran su eficacia, y su fun-
cionalidad social y politica, al permitir un aminoramiento de las
angustias y presiones que la crisis actual provoca, via la subjeti-
vizacién de sus causas y, por consiguiente, de su solucién. Y esta
subjetivizacion compartida en espacios microsociales, como he-
mos sefialado anteriormente —v. gr., la familia, el pequefio grupo
cristiano—, parece generar dispositivos de tranquilizacién y resis-
tencia apacible en los sujetos de esta practica.

Por fin, la eficacia social y politica de esta practica religiosa
se pone de manifiesto también en la actitud de exclusién que
genera en los sujetos que constituye. El mecanismo de la exclu-
si6n parece funcionar de la manera siguiente: dado que la salva-
cién y cualquier transformacién hacia el bien viene de Dios,
entonces, aquellos sectores sociales y politicos no creyentes, al
no entender la crisis correctamente, es decir en la perspectiva de
la fe que esta practica cristiana representa, no podgian aportar
soluciones adecuadas y sus esfuerzos, en el mejor de los casos,
caerian en el vacio, En el peor de los casos, nos conducirian por
los caminos del caos y el derrumbe social.
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Algunas conclusiones:

1. En la Reptblica Dominicana, como en otros paises de la regién,
asistimos a una irrupcién de la practica religiosa en una diversi-
dad de formas. Desde las formas institucionales tradicionales,
hasta expresiones totalmente inéditas en el campo religioso do-
minicano, pasando por el comportamiento también inédito de
formas religiosas presentes desde ya algun tiempo en el campo
religioso.

2. Dentro de las multiples novedades cabe destacar, en funcién
de su crecimiento y significacion social y politica, por una parte,
las préacticas nuevas que se observan en el catolicismo-romano de
las cuales hemos escogido tres: a. la recuperacion de la sociedad
civil a través de la mediacién o arbitraje social; b. una esperanza
de transformacion social e histéricamente mediada: la Iglesia de
los pobres, y c. una esperanza sin mediacién histérico-social o
individualmente mediada. Por otra parte, se encuentran las
practicas nuevas que se observan en el mundo protestante. En
este caso nos concentramos en la presentaciéon del pentecostalis-
mo y, desde él, hemos abordado también el proceso de pentecos-
talizacion del catolicismo siendo el Movimiento Carismatico, o de
Renovacién en el Espiritu Santo, la expresién mas conocida.

3. Las practicas presentadas adquieren significacion y pueden
ser comprendidas y explicadas a partir y en funcién del contexto
de la sociedad dominicana y los procesos econémico-politice-cul-
turales que ella ha vivido en los Gltimos afnos. Una sociedad
marcada, como la mayoria de los paises de la region, por fuertes
crisis econémicas que se expresan en una cada vez mayor repro-
duccién de la pobreza, crisis de legitimidad del sistema politico
en razon de una percepcion de la politica como una mediacién
inservible para la transformacién social. Percepcién que se
asienta en procesos politicos fallidos, desde el punto de vista de
las perspectivas populares, que han generado sentimientos im-
portantes de frustracién e impotencia. Por fin, crisis de caracter
sociocultural en cuanto las posibilidades de construccién de las
identidades y el manejo de los anteriores referentes resultan
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dificultados por amplios contigentes de los sectores sociales mas
deprimidos.

4. En estas practicas nos encontramos, en el caso del catolicismo:

a. Un catolicismo, cuyo sujeto son las cipulas jerarquicas,
que pretenden -y parecen haber conseguido- una recuperacion
del liderazgo social por parte de la institucién eclesial a través del
modelo de la mediacién o arbitraje social. E1 mismo contexto de
merma de legitimidad del sistema politico y de la institucionali-
dad en general favorece esta forma de presencia de una institu-
cion histéricamente asentada con fuerza en la sociedad domini-
cana;

b. al lado, y a veces enfrente, de la anterior practica nos
encontramos con la practica de la Iglesia de los pobres que la
hemos caracterizado como una esperanza de transformacién so-
cial e histéricamente mediada. Como es sabido esta forma del
catolicismo hace irrupcién en la mayoria de los paises de la
regi6n en la década de los setenta y tiene en las Comunidades
Eclesiales de Base su expresion mas importante. Sin embargo,
el contexto actual, sobre todo en lo que respecta a la vigencia
de los ideales liberacionistas, y las dificultades por las que atra-
viesan las organizaciones populares parecen estar provocando
algunas limitaciones en el desarrollo de esta practica cristiana,
tanto en su crecimiento cuantitativo, como en su desarrollo
cualitativo;

c¢. por fin abordamos también la forma del catolicismo que
hemos llamado una esperanza sin mediacién socio-histérica o
individualmente mediada, y dentro de esta corriente nos hemos
detenido en la pentecostalizacién del catolicismo a través del
conocido Movimiento de Renovacién en el Espiritu o Movimiento
Carismatico. Este catolicismo, que parece tener una importante
influencia en los sectores juveniles y en las capas medias, parece
encontrar condiciones para su desarrollo también en la crisis de
credibilidad del sistema politico dominicano, en las dificultades
que las caracteristicas de la crisis plantean para la conformacién
de las biografias, en razén de la ausencia de proyectos societales
que se constituyan en referentes de sentido y en soporte de las
opciones axioldgicas.
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5. En el caso del mundo protestante, nos encontramos con la
notable expansién del pentecostalismo gque en sus diferentes
expresiones tiende a incidir en la diversidad de sectores de la
sociedad dominicana, si bien, se mantiene la tendencia a una
mayor participacién en el munde popular rural y urbanc. Este
crecimiento esta relacionado con:

a. La capacidad-posibilidad de constituirse en propuestas
véalidas de sentido para los diferentes sectores sociales, en particu-
lar los sectores populares, en un contexto de crisis generalizada,
misma que aparece, en razén de la percepcion del presente como
cerrado, como humanamente insolucionable. Esta percepcién se ha
conformado en el contexto de la ya mencionada merma de la
legitimidad del sistema politico, gque dificulta la posibilidad de
pensar en la validez de las mediaciones y proyectos histéricos
para la transformacion del presente. La articulacién pentecostal
del universo religioso judeo-cristianc se constituye en fuente
explicativa de estas imposibilidades otorgéndoles un sentido pre-
ciso y seinalando su future desenlace.

b. La estructura organizativa del pentecostalismo que intro-
duce a los individuos en una trama de fuertes relaciones prima-
rias-comunitarias y en un proyecto misionero, que les permite
recomponer sus identidades de manera nueva y religicsamente
sancionada, en un contexte de crisis de los proyectos y las media-
ciones que antes fueron los vehiculos de construcciéon de esas
identidades colectivas. Asi, cada individuo es constituido en par-
te relevante del desarrcllo de la misién, y responsable primero y
ultimo de su salvacién.

Ciudad de México, marzo de 1893.

VAV
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